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1 Indledning

Hvad sker der mon efter deden? Det er et spergsmal som de fleste nok pa et eller andet tidspunkt har
stillet sig selv. Det er dog hvidt forskelligt hvad man stiller op med dette spergsmaél. Nogen fortreekker
at fortreenge sporgsmaélet, begrave og undertrykke dette presserende spergsmaél, og i stedet fokusere pa
nuet og det liv, som de kender til. Andre erkender, at de md se frygten i gjnene, og sege svar pa dette
gédefulde spergsmél. For hvad nu hvis det der venter efter deden, ath@nger af de valg man tager i livet?
Da er det altafgerende at fa svar, s& man kan tage det rette valg, mens der endnu er tid til det. I oldtiden
finder vi klare tanker og forestillinger om livet efter deden. I Det Gamle Testamente finder vi en term,
Sheol, som er det sted hvor de dede er. Jeg vil derfor i denne opgave, undersoge hvor og hvad Sheol i
Det Gamle Testamente er, og hvem af de dede der er der. For at 4 svar pa dette, vil jeg forst undersege
Nerorientens forskellige forestillinger om livet efter deden, for at se om vi her finder nogle lignende
forestillinger til Det Gamle Testamentes fremstilling af Sheol, bdde i forhold til dets lokalisering, og
hvad der venter mennesket i livet efter doden. Dernast vil jeg undersege Sheol-teksternes forekomster
sammen med dets synonymer, for at se hvilke genrer den optrader i, samt hvilke emner den bruges til
at udtrykke. Som det tredje vil jeg se hvordan Sheol bliver beskrevet, om det bliver metaforisk anvendt,
og hvem der befinder sig her. Som det fjerde vil jeg undersege om der findes et hdb om opstandelse fra
Sheol, og om opstandelseslaeren udvikler sig gennem Israels historie. Undervejs vil jeg foretage en kri-
tisk inddragelse af Phillip Johnston. Til sidst vil jeg undersgge om vi finder paralleller mellem Sheol i

GT og helvede i NT.

2 Neaerorientens forstaelse af dgden og dgdsriget

Arsagen til at det er relevant at kigge pa Neerorientens forstielse af deden og dedsriget', er at vi ned-
vendigvis mé se, om der findes ligheder eller kontraster imellem den israelitiske og naerorientalske for-
stéelse. Almindeligvis pavirker kulturer og forstéelser hinanden pa den ene eller anden made, og efter-

som israelitterne har boet i Egypten i firehundrede ar og i Babylonien under eksilet, samt at Israels store

! Termen «Dodsriget» fungere i denne opgave, blot som en term for det sted hvor de dede er, og bruges ikke som
synonym for hverken underverden, grav, helvede eller andet.
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forfader Abraham kommer fra Babylonienomradet, og ikke mindst, at israelitterne bosatte sig mit i Me-

sopotamien, da er det aktuelt at kigge naermere pa disse omrader og lande.

2.1 Egypten

For at forsté den egyptiske forestilling om livet efter deden, ma vi ferst forsté den egyptiske antropologi.
I den egyptiske antropologi kan mennesket opdeles i tre dele: Ba, Ka og Akh. Ba var menneskets sind
eller ”selvet”, mens Ka var menneskets livskraft og menneskets inderste vasen’. Nar et menneske dede,
blev disse to adskilt: Ka forlod legemet, men forblev i graven - hvilket forklarer egypternes madofring
ved gravene - mens Ba rejste igennem dedsriget. Nér, eller hvis, disse to blev genforenet, blev man til
Akh, som var en kraftfuld 4nd, der kunne leve videre med guderne i paradis. Blev Ba og Ka ikke gen-
forenet, da ville man blive til intethed og for evigt forblive i en tilstand, hvor Ba og Ka aldrig ville blive
genforenet. I bagerne Book of Gates og Book Am-Tuat finder vi ogsa en klar tanke om dom og udslettelse
af de onde. Derfor gjorde egypterne hvad de kunne, for at bedst muligt kunne sikre sig en genforening
af Ba og Ka ndr de dede. En ordentlig begravelse var eks. afgerende for, om Ba og Ka ville kunne
genforenes. For hvis legemet gik til grunde, da ville Ba og Kas genforening umuliggeres — netop dette
ligger bag mumificeringen. For at n til paradis, hvor de kunne leve sammen med guderne, matte den
afdede rejse igennem underverdenen, som var fyldt med forhindringer. Lykkedes det den afdede at
komme forbi alle forhindringerne, hvor den sidste forhindring bestod i at f4 opvejet sit hjerte imod Maat,
som for egypterne var udtrykket for det perfekte liv, dvs. det liv som guderne havde skabt det til at veere,
og at der her var balance mellem hjertet og Maat, da kunne den afdede traede ind i det evige paradis”.
Denne forestilling om en rejse igennem dedsriget er sarlig tydeligt, idet vi i bl.a. pd gravkamrenes vage
i pyramiderne (2700-2160 f.Kr.) og pa indersiden af sarkofagerne (2040-2200 f.Kr.), finder anvisninger
om, hvordan den afdede skal navigere i efterlivet, og lese de forhindringer som de meder. Undertiden
bliver disse anvisninger ogsé tilgaengelige for middelklassen i ”Book of the Dead” og ”Books of the

Netherworld” (ca. 1200-1070 fKr.)*. Ud fra disse anvisninger vidste man hvad efterlivet bed pa, og

2 Walton 2018, 297
3 Kofoed 2019
4 Johnston 2002, 231
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dermed havde den enkelte egypter mulighed for at forberede sig pa livet efter deden. Vi finder altsa ikke

noget hab om opstandelse, men dog et hab om et evigt liv i paradis hos guderne.

2.2 Mesopotamien og Babylonien

Hverken i Mesopotamien eller Babylonien finder vi den samme klare guide gennem deden som i Egyp-
ten. Derimod finder vi historier som ”Epic og Gilgamesh” (Mesopotamien) og The Descent of Ishtar”
(Babylonien), samt nogle relieffer og illustrationer, der tilsammen giver os en fornemmelse af deres
forstaelse af deden. Nér det drejer sig om livet efter deden, er der sterke ligheder imellem den mesopo-
tamiske og babyloniske teenkning. I modsatning til den egyptiske leere om et paradis i efterlivet, finder
vi ikke et sddan hab i Mesopotamien eller Babylonien. Den afdede blev til et slags spagelse, etemmu’,
hvis mal var at rejse ned til dedsriget, som var en by, der blev regeret af Ereshkigal (Mesopotamien)/A/-
luta (Babylonien) og Nergal. 1 mesopotamisk taekning var denne rejse fyldt med forhindringer, hvor
man blev pint og plaget. Lykkedes det den afdede at nd til dedsriget, blev personen medt af en sub-
standsles tilverelse. Habet om et godt liv efter deden, finder vi altsd hverken i Mesopotamien eller i
Babylonien. Dog finder vi i Mesopotamien, et hdb om at bibeholde kontakten til den afdede. Det verste
scenarie var nemlig hvis man blev lgsrevet og adskilt fra sin familie. Derfor var det afgerende for klanen
og stammen, at beholde kontakten med den afdedes etemmu. P4 denne made kunne man hjzlpe den
afdede til at fa en lille gleede ind i sin ellers substandslese tilvarelse, og hvad der var endnu vigtigere,
sorge for at den afdede ikke blev losrevet fra familien. Denne tanke om at den afdedes etemmu kunne
kontakte de levende, finder vi ligeledes i den babyloniske teenkning. Vi finder altsa ikke noget hab om
opstandelsen i Mesopotamien eller Babylonien. Dog et hdb om at undga adskillelse fra familien, ved at

vende retur til jorden som en efemmu, dog kun for en begraenset periode.

2.3 Kosmologi

For at opna den oprindelige forstaelse af dedsriget, er det nedvendigt at vi setter os ind i datidens ver-

densbillede, eftersom dette, i et vist omfang, er det grundlaeggende for Nerorientens made at teenke pa.

3 Sutclieffe 1946, 18; Kofoed 2019
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Til trods for forskellige kulturer i landene i Naerorienten, finder vi et utroligt narartet verdensbillede®.
Man forstillede sig i Neerorienten, at Jorden var flad, og at den var formet som en tallerken. Over jorden
var himmelhvelvingen, som hvilede pa nogle bjergtinder, der befandt sig ude for enden af Jorden. Denne
himmelhvalving var, sammen med Jorden, omsluttet af et kosmisk hav. Over himmelhvelvingen var
himlene, og under Jorden var dens fundament, som pa hebraisk hedder 09§ ’. Der er dog lidt variation
imellem landene i Nerorienten angdende placeringen af dedsriget. For egypterne startede dedsriget et
sted i1 den vestlige horisont, hvor den for mesopotamierne, babylonierne og israelitterne var lokaliseret
i jorden®.

Som der senere bliver vist i 2. oversigt, sa bliver Sheol kun i fem tilfaelde anvendt til at beskrive

kosmologien, hvilket afslarer, at dette ikke var et af de vigtige emner i Det Gamle Testamente.

3 Israelitternes forstaelse af deden og Sheol

I Det Gamle Testamente finder vi ordet 7R (Sheol), som I den danske 92 overszttelse overszattes til
dedsriget. Anderledes er det dog i mange andre oversettelser: I English Standard Version og New Re-
vised Standard Version er overszttelsen «Sheol»’, i King James Version 1900 er det oftest oversat til
«helvede»'® eller «grav»''; mens det i New International Version'? primart er oversat til «grav»'> og
«dodsriget»'*. Der er altsa delte meninger om ordets betydning, men jeg vil, pd baggrund af den autori-
serede danske 92 oversattelse, tage udgangspunkt i at Sheol betyder dedsriget. Senere i opgaven vil jeg
kort undersege andre betydninger af termen. Dog vil jeg undlade at diskutere om hvorvidt Sheol betyder
grav, ikke fordi dette er irrelevant, men blot af hensyn til opgavens leengde.

I Det Gamle Testamentes periode forekommer termen Sheol udelukkende i Det Gamle

Testamente, med undtagelse for et enkelt tilfeelde hvor termen anvendes i en Arameisk tekst fra et

6 Kofoed 2015, 62

7 Kofoed 2015, 63

8 Walton 2018, 147; Sutclieffe 1946, 9; Stadelman 1970, 170
1 64/65 tilfzelde

107 31/65 tilfzelde

117 9/65 tilfalde

12 Logos Bible Software Version 7

13128/65 tilfzelde

141 19/65 tilfzelde
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jodiske samfund ved Elephantine fra 600 f.Kr'. I dette tilfzelde betyder termen grav'®. Ikke engang i de
andre semitiske sprog har man kunnet identificere nogle af deres ord med Sheol'’. I betragtning af at
tanken om et dedsrige var alment kendt i Naerorienten, er det interessant at det hebraiske sprog har denne

term, ”Sheol”, for sig selv.

3.1 Hvor forekommer Sheol?

I Det Gamle Testamente forekommer termen 7Ry femogtres gange, eksklusivt Es 7,11 hvor der stir

798, som i de fleste bibeloverszttelser er oversat som Sheol'®

. Dermed er Sheol den mest hyppige og
vigtige term for dedsriget i Det Gamle Testamente. P4 intet tidspunkt forekommer Sheol med en bestemt
artikel, hvilket indikerer at Sheol er et proprium.

Teologen Philip Johnston er en af de helt centrale figurer i Sheol-diskussionen. Han blev for
alvor vigtig i diskussionen da han i 2002 udgav sin ”Shades of Sheol - Death and Afterlife in Old Testa-
ment”. Her behandler han alle de afskygninger der er om Sheol, hvor han i sit arbejde inddrager og
diskuterer de andre vigtige figurer i Sheol-diskussionen. Netop fordi Johnston er sa vigtig i denne dis-

kussion, vil jeg lave en kritisk inddragelse af hans arbejde fra fernavnte bog.

I folgende skema ser vi en oversigt af Johnston'?, som viser Sheols forekomster i Det Gamle

Testamente:
1. Oversigt
Litteratur Antal gange Tekster
Salmegenre 21 gange s S1(16x):6,5;9,17; 16,10,

18,5;30,3; 31,17; 49,14,15
(x2); 55,15; 86,13; 88,3;
89,48; 116,3; 139,8; 141,7
+« Andre (5x): 1 Sam 2,6; 2
Sam 22,6; Es 38,10,18; Jo-

nas 2,2

15 Johnston 2002, 77; The Anchor Bible Dictionary. 2 D-G: ... 1992, 102
16 Harris, Archer, og Waltke 1980a, Vol. 2:2303

17 Johnston 2002, 78

18 Johnston 2002, 71

19 Johnston 2002, 71
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Reflekterendegenre 20 gange s Job (8x):7,9;11,8; 14,13;
17,13,16; 21,13; 24,19;
26,6

« Ords (9x): 1,12; 5,5, 7,27,
9,18; 15,11,24; 23,14,

27,20; 30,16
Profetiskgenre 17 gangen (Undtagen Es | % Es5,14;7,11;14,9,11,15;
38,10,18 og Jonas 2,2) 28.15.18: 57.9
s Ezek 31,15-17 (x3),
32,21,27

* Hos 13,14 (x2)

< Amos 9,2

s Hab2)5

Fortallergenre 8 gange < Gen 37,35;42,38; 44,29,31
s Num 16,30,33

s 1Kong2,6,9

Nér vi ser nermere pa disse tekster, bemerker vi sarligt tre ting: Ferst og fremmest at Sheol bliver
anvendt i alle Israels perioder®® — forste gang i 1 Mos 37,35, hvilket indikerer at forestillingen om et
dedsrige allerede var til fra den tidligste periode. Dernest at Sheol bliver anvendt i de forskellige litte-
raturer, hvor det bruges forskelligt. Som det tredje viser oversigten at Sheol, i grove treek, forekommer
i fire forskellige litterere genre: salmegenren, reflektionsgenren, profetiskgenren og fortaellergenren.
Det interessante ved denne observation er, at forfatterne er personligt involveret nar de omtaler Sheol®'.
Vi bemarker nemlig, at der er en tydelig divergens mellem antallet af forekomster af Sheol og forekom-
ster af deden, og at Sheol langt oftere forekommer i sammenhange, hvor de personlige folelser beskri-

ves?%. Ydermere observerer vi, at Sheol altid kun forekommer i direkte tale, med undtagelse i 4 Mos

16,30. Sidst og ikke mindst sa afslerer disse, forholdsvise f4, seksogtres forekomster af Sheol, at

20 Se Bilag
21 Johnston 2002, 71; Wright 2008, 18
22 Johnston 2002, 72
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dedsriget ikke er et serligt vigtigt emne 1 Det Gamle Testamente, hvilket star i stor kontrast til Neerori-

entens mange og klare forestillinger om dedsriget.

Af hensyn til overblikket er der her skematiseret hvilke Sheol-tekster, der tegner hvilket billede af

Sheol*:
2. Oversigt
Emne Antal gange Tekster
For de ugudelige: 25 gange % 5 Mos 16,30,33
s 1 Kong2,6,9
% Job 21,13; 24,19
% S19,17; 31,17; 49,14 (x2),
55,15; 141,7;
s Ordsp 5,5; 7,27; 9,18;
< Es5,14;14,11,15; 28,15,18;
% Ezek 31,15-17; 32,21,27
For de retfeerdige/klagesang 7 gange s 1 Mos 37,35; 42,38;
44,29,31
% Job 14,13
s S188,3
% Es 38,10
For alle og enhver 2 gange s S188,48
< Prad9;10
Frelse fra lidelse — lovsang 5 gange < S116,10; 30,3; 49,15;
86,13;
« Jonas 2,2
Hvordan Sheol undgés 2 gange % Ords 15,24; 23,14
Sheol med generelle termer, som: | 6 gange s 1Sam 2,6
stov, marke, abent for Gud, det % Job17.13,16; 26,6
< Ords 15,11
fjerneste sted & Es57.9

23 Johnston 2002, 80
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Sheol personificeres 7 gange < Ords: 1,12; 27,20; 30,16
% Hgj 8,6

¢ Hos 13,14 (x2)

s Hab2)5

Fangenskab 4 gange s 2 Sam 22,6
% Job 79
% S118,6;116,3

Tilvaerelse 3 gange s Sl6,6
< Es14,11; 38,18

Kosmologisk yderpunkt 5 gange ¢ 3 Mos 32,22
% Job 11,8

s S1139,8

% Es7,11

< Amos 9,2

3.2 Mulige synonymer for Sheol

I Det Gamle Testamente finder vi andre hebraiske ord, som ogsd sommetider overseattes til dedsriget.

Vi skal her undersoge disse synonymer for Sheol.

3.2.1 732 som synonym for Sheol

En af ordene, som kan overszttes til dedsriget, er 713, som ifelge Johnston forekommer niogtres gange*,
mens det ifolge Harris forekommer halvfjerds gange®’. Harris forklarer at 712 i toogfyrre tilfzelde betyder
kilde, cisterne eller fangehul, mens termen otte gange betyder grav, og tyve gange betyder dodsriget®®.

Johnston vurderer dog, at 712 kun i nitten tilfelde betyder dedsriget’” — dog er han &ben for endnu tre
tilfelde®®. Termen 712 forekommer, ligesom Sheol, aldrig med bestemt artikel. Folgende oversigt viser

hvilket billede der tegnes af Sheol, nar 712 betyder dedsriget:

24 Johnston 2002, 83

25 Harris, Archer, og Waltke 1980b, Vol. 1:2303

26 Harris, Archer, og Waltke 1980b, Vol. 1:2303—4

2781 28,1; 30,4; 88,5,7; 143,7; Ords 1,12; Es 14,15,19; 38,18; Ezek 26,20 (x2); 31,14,16; 32,18,23,24,25,29,30
(Maske ogsé S140,3; Ords 28,17; Klag 3,53,55)

28 8140,3; Ords 28,17; Klag 3,53,55. Johnston 2002, 84
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3. Oversigt

Emne Antal gange Tekster

For de ugudelige: 13 gange < S128,1;32,18,23,24,25,29,30
< Es 14,15,19;
% Ezek 26,20 (x2); 31,14,16

Frelse fra lidelse - lovsang 1 gang ++ S130,4

For de retfeerdige/klagesang 4 gange v S188,5,7; 1437,
% Es 38,18

For alle og enhver 1 gang s Ords 1,12

3.2.2 9832 som synonym for Sheol

En anden term, som i nogle tilfzlde er synonym for Sheol, er I83. Denne term forekommer syvogtredve
gange i Det Gamle Testamente. Oftest betyder %32 kilde, men to gange betyder termen dedsriget™.
Heller ikke denne term forekommer med bestemt artikel. Felgende oversigt viser hvilket billede der

tegnes af Sheol, ndr X3 betyder dedsriget:

4. Oversigt
Emne Antal gange Tekst
For de ugudelige 1 gang s S155,23
For de retfeerdige/klagesang 1 gang s S169,15

3.2.3 nm¥ som synonym for Sheol

En tredje term, som ogsé kan betyde dedsriget, er not¥’. Denne term forekommer treogtyve gange i Det
Gamle Testamente. I femten tilfelde betyder termen dedsriget’, mens den ellers betyder grav. Termen
nn forekommer i nogle tilfelde med bestemt artikel. Folgende oversigt viser hvilket billede der tegnes

af Sheol, nir N/ betyder dedsriget:

5. Oversigt

Emne Antal gange Tekster

2981 55,23; 69,15
30 Job 17,14; 33,18,22,23,28,30; SI 16,10; 30,10; 49,10; 55,24; 103,4; Es 38,17; 51,14; Ezek 28,8; Jonas 2,7
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For de ugudelige: 3 gange s S149,10; 55,24
< Ezek 28,8
Frelse fra lidelse - lovsang 10 gange « Job 33,18,22,23,28,30

% S116,10;103.4
< Es38,17;51,14

< Jonas 2,7

For de retfeerdige/klagesang 2 gange & Job 17,14
% S130,10

3.2.4 Fungere ?ﬁx som synonym for Sheol?

Termen 77§ forekommer to tusind og fire gange i Det Gamle Testamente, og betyder jord, verden og
land®'. 1 1895 begyndt Gunkel dog at forsta Y)R som et synonym for Sheol i elleve tekster. Efterfolgende
er der kommet flere forslag til tekster, hvor 8 burde oversattes som dedsriget’>. Accepterer vi samt-
lige af disse forslag, er der kun to procent af & forekomsterne, som kan forstds som dedsriget. Dermed
er det sikkert at 77§ forst og fremmest betyder jord, verden og land, fremfor at det er et synonym for
Sheol. Vi skal her kigge pa nogle enkelte tekster, hvor y& muligvis betyder dedsriget:

I 1 Sam 28,13 laeser vi at den dedmaner, som Saul har opsegt for at hente Samuel fra
deden, ser en gud stige op fra 78. Konteksten gor her, at ¥R bade kan lases som underverden eller
som jorden, og det er svert at sige, om det er det ene eller det andet. I Sam 28,3 og 9 betyder Y& dog
landet, men med tanke pé forestillingen om Sheol, som et sted under jorden hvor beboerne er sevnagtige,
da hanger det utroligt godt sammen med, at Samuel stiger op derfra og sperger hvorfor han er blevet
forstyrret.

I S122,29 leser vi, at de der sover 1 jorden, og de som stiger ned i stovet, skal kaste sig

ned eller falde pa kne foran Gud. Hertil ligner det en tilbedelse af Gud, men dette strider imod den

beskrivelse, der ellers er af Sheols beboere®. Johnston forslar derfor, at vi forstar teksten som en deendes

31 Brown, Driver, og Briggs 2010, 75-76
32 En leengere oversigt over disse forslag hos Johnston 2002, 100
33 Se afsnitet «Sted»
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sidste lovprisning. Derved kan 7R og 19¥ i stedet referere til jorden, fremfor dedsriget’*. Dermed er
begge tolkninger &bne.

1 Es 29,4 lzser vi om Jerusalem, og hvordan byens situation er sammenlignelig med en
ded eller deende. Vi laser, at Jerusalem taler fra YR, hvilket mange forstdr som dedsriget. Jerusalem
taler dog svagt og viskende, hvilket afspejler en afkraftet og deende person. Men Johnston papeger dog,

at denne viskene og svage lyd kan afspejle en lyd fra jorden fremfor dedsriget™.

3.2.5 Sammenfatning

Dermed kan vi konkludere, safremt vi antager Johnstons oversattelser af 712, 7832, N0 og ¥ som
synonymer for Sheol verende korrekte, at dedsriget 1 alt forekommer et hundrede og to gange i Det
Gamle Testamente — hvilket betyder en stigning pé ca. 35 % af de ellers seksogtres gange Sheol fore-
kommer. Til trods for denne stigning er dedsriget, alt i alt, fortsat ikke et afgerende emne i Det Gamle

Testamente.

3.3 Metaforisk eller et sted?

Nér Sheol forekommer i teksten, da ma vi overveje om hvorvidt der refereres til et sted, eller om det
anvendes metaforisk for smerte og lidelse. Udfordringen ved dette er, at nogle tekster dermed kan frem-
std uklare, idet vi selv m4 afgere, om det er metaforisk eller ej. Vi skal derfor se nermere p& hvordan

Sheol beskrives som sted, og hvordan det anvendes metaforisk.

3.3.1 Sted

Sheol beskrives som et sted der er afskaret fra lys, og hvor der er lutter merke (Job 17,13; SI 88,7,13;
143,3; Klag 3,6). Denne beskrivelser stemmer lang hent af vejen overens med det verdensbillede, som

man havde i datiden®, hvor Sheol 14 dybt nede i jorden, hvilket forhindrede solens straler i at ni herned.

34 Johnston 2002, 110
35 Johnston 2002, 111
36 Me undtagelse for Egypten
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Dernest beskrives Sheol som et sted med porte (Es 38,10; Job 38,17; S19,14; 107,18; Jonas
2,6), hvilket leder vore tanker hen pé by med porte. Forestillingen om dedsriget som en by, minder om
den mesopotamiske og babyloniske forestilling om dedsriget’’. Om vi da kan sige, at Det Gamle Testa-
mente forestiller sig dadsriget som en by, blot pga. der naevnes nogle porte er usikkert. Derimod hentyder
nogle af disse tekster til, at mennesket bliver holdt i fangenskab bag disse porte (Es 38,10; Jonas 2,6). |
forlengelse af en sddan forestilling om fangenskab, laeser vi ogsa andre steder om dedens band, der kan
forestds som en made at beskrive sit fangenskab (S1 18,5; 116,3). Tanken om porte i dedsriget finder vi
bade i den egyptiske, mesopotamiske og babyloniske forestilling, men i modsatning til deres forestil-

linger er der 1 Det Gamle Testamente ikke tale om en rejse igennem nogle porte 1 dedsriget.

For det tredje, sa beskrives Sheol som et sted, som man ikke kan vende tilbage fra (Job 7,9;
10,21; 14,12; 16,22; 2 Sam 12,23). Denne forestilling ligger i god trdd med, at man holdes i1 fangenskab
bag dedsrigets porte.

For det fjerde beskrives Sheol som et sted, hvor livet, i en vis forstand, er tomt. Der er ikke
nogen sammenhang, handling, kundskab eller visdom (Prad 9,9-10). Derudover beskrives det som et
sted med tavshed og stilhed (S1 94,8; 115,17). Folgelig kan man ej heller takke, prise eller huske Gud
(S1 6,6; 88,12; Es 38,18). Aktivitetsniveauet er altsd pa et minimum i Sheol, og som Wright skriver, s
minder en sadan tilverelse mest om en komatilstand*®. Den eneste form for aktivitet vi finder i Sheol,
er at de dede vagner kort op ved nytilkomne (Es 14,9f), og at de som kommer til Sheol, de stiger ned og
leegger sig (Ezek 32,21).

For det femte beskrives Sheol som et sted, som Gud sender eller henter mennesket op fra (1
Sam 2,6; S130,4; 86,13; 88,7; Jon 2,7; Amos 9,2), og som et sted han har magten over (1 Sam 2,6; SI
30,4; 86,13; 88,7; 139,8; Jon 2,7; Amos 9,2). Dette afspejler helt tydeligt den monoteisme Det Gamle
Testamente beskriver. Nér vi ser pa den egyptiske, mesopotamiske og babyloniske forestilling, s& finder
vi dedsrigeguder, men né vi leeser Det Gamle Testamente, ligger selv dedsriget under den almaegtige

Guds magt.

37 Se afsnit om Mesopotamien og Babylonien
38 Wright 2008, 28
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3.3.2 Metaforisk

Blandt teologer er der vidt forskellige holdninger til om Sheol primart refereres til som sted, eller an-
vende metaforisk. Walton vaeglegger dog mest det metaforiske aspekt. Ved metaforisk menes der, at
man anvender Sheol, for at beskrive sin hableshed og tungsindige tilstand, og for at forklare, at man har
det lige sa elendigt, som hvis man var i Sheol, og dermed giver man udtryk for sin sergmodige livssitu-
ation’”. Som naevnt tidligere er det oftest de retferdige der anvender Sheol for at give udtryk for en
hébles periode i deres liv, som de er eller har veret i. Af den arsag vil jeg derfor behandle to af emnerne
fra 2. Oversigt: “Frelse fra lidelse — lovsang” og ”For de retferdige/klagesang”, hvor jeg vil se, om de

henviser til Sheol som sted, eller om de anvender Sheol metaforisk.

”For de retferdige/klagesang”:

3

¢

11 Mos 37,35; 42,38 og 44,29,31 bliver Sheol anvendt i den sammenhang, hvor Jakob er i sorg

over at havde mistet Josef, og er i stor frygt for ogsé at miste Benjamin. I dette tilfalde mener

jeg, at Sheol henvises til som sted, idet Jakob i 1 Mos 37,35 forklarer, at han vil ga ned til Josef,

som tilsyneladende allerede er i dedsriget idet Jakob tror at han er ded.

s 1Job 14,13 antager jeg, at Job, som har mistet alt og ramt af sygdom, giver udtryk for sin lidelse,
og dermed blot anvende Sheol metaforisk.

s 1 S1 88,3 antager jeg, som pa samme méade med Job, at Sheol anvendes metaforisk, for at ud-
trykke salmistens lidelse.

s 1 Es 38,10 giver Hizkija udtryk for den smerte og nerdedsoplevelse, som han erfarede for han

blev gjort rask. I dette tilfalde vurderer jeg, pa baggrund af at Hizkija giver udtryk for sin frygt

for deden og dens tilvarelse, at Sheol refereres til som sted.

*Frelse fra lidelse — lovsang”:

39 Walton 2018, 302—3; Kofoed 2019
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% 1S116,10 giver David udryk for, at Gud er med ham, og dermed fungere Sheol som en metafor,
for at Gud vil passe pd ham.

s 1SI1 30,3 lovsynger David Gud i en tempelindvielse, og eftersom David ikke har varet ded,
antager jeg, at David her bruger Sheol metaforisk for at udtrykke Guds magt.

s 1S149,15 forklarer David, at alle skal do, og at de som satter deres lid til alt andet end Gud, de
skal gé til grunde og ende i Sheol, men David har tillid til Gud, og derfor er han ikke i Sheols
magt, men i Guds. Sheol kan her bade forstas som et sted, men ogsé som en metafor der udryk-
ker Guds magt.

s 181 86,13 priser David Gud, for at han har redet ham fra hans fjender. Dermed er Sheol i dette
tilfeelde anvendt metaforisk, for at udtrykke Davids hiblese tilstand.

s IJonas 2,2, hvor Jonas er blevet slugt af en fisk, er det svaert at vurdere, om Sheol her er anvendt

metaforisk eller ej. Var Jonas ded, da mé& Jonas nedvendigvis omtale Sheol som et sted, men

var Jonas ikke ded, da bliver Sheol n@rmere brugt metaforisk for at udtrykke Jonas’ hables

tilstand.

Ved en nermere undersogelse af disse tekster kan vi altsd konkludere, at Sheol i to ud af ni tilfeelde
refereres til som sted, mens det i fem ud af ni tilfelde anvendes metaforisk, for at udtrykke en hébles
tilverelse, som de retfeerdige enten befandt sig i, eller som Gud havde redet dem fra. I to ud af ni tilfeelde
er det usikkert om Sheol henvises til som sted, eller om det anvendes metaforisk. Disse tal viser dermed,
at der i disse to kategorier er en tendens til, at Sheol anvendes metaforisk, hvilket underbygger Waltons
péastand om, at Sheol primart fungere som metafor. Der skal dog en sterre gennemarbejdning af samtlige
Sheol-tekster, for det muligt at sige om denne procentfordeling passer over samtlige Sheol-tekster, for

som sagt, s& er netop disse to kategorier, hejst sandsynligt, de som indeholder flest Sheol-metaforer.

3.4 Hvem bor i Sheol?

Nér det kommer til, hvem der egentligt befinder sig i Sheol, er der flere forskellige holdninger. Nogle
havder eller vagtlegger, at det er for de ugudelige, mens andre mener, at det er alle menneskers desti-

nation. Dette skal vi se n&rmere pé i folgende afsnit.
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3.4.1 Alle eller kun de ugudelige?

Jf. skemaerne ser vi, at Sheol primert beskrives som et sted for de ugudelige. Teller vi synonymerne
med, ser vi, at i de hundrede og to gange hvor vi oversatter Sheol, 713, W83, og N til dedsriget, da er
det i toogfyrre tilfelde de ugudelige, som omtales — altsé ca. 41%. Dermed kan vi konkludere, at aspektet
om at dedsriget er for de ugudelige, er det primare aspekt, ad de aspekter vi finder i Det Gamle Testa-
mentes tale om dedsriget.

Ifelge div. henviste Sheol-tekster bliver de ugudelige beskrevet som onde (Es 5,14; Sl
9,17;31,17; 141,7; Job 21,13), syndere (Job 24,19), rige taber (S1 49,14), de som forhaner (Es 28,15,18)
og de umoralske (Ords 5,5; 7,27; 9,18). Af specifikke navne finder vi Kora og hans sleng (4 Mos
16,30,33), samt Joab og Shim’i (1 Kong 2,6,9). Dernast nevnes der nogle nationale fjender som Baby-
loniens konge (Es 14,11,15), egypterne (Ezek 31,15-17) og flere andre (Ezek 32,18-32)*.

Trods denne megen tale om Sheol som verende sted for de ugudelige, finder vi flere
tekster, som peger pa, at det ogsé er et sted for de retfeerdige og gudfrygtige. Den sterkeste tekst, som
tyder pd at ogsd retferdige ender i Sheol, er beretning om Saul der fir en dedemanere til at hente Samuels
and op fra dedsriget. Andre enkelte eksempler er Jakob (1 Mos 37,35), Hizkija (Es 38,10), Job (Job
17,13-16) og en salmist (S1 88,4). Felles for disse fire personer er, at de alle er ramt af lidelse, samt at
de, undtagen Jakob, tolker lidelsen som Guds straf. Jakob anvender Sheol til at udtrykke sin sorg over
tabet af Josef (men udtrykke samtidigt at Josef er i Sheol) samt frygten for ogsé at miste Benjamin.
Hertil papeger Johnston, at det er bemarkelsesverdigt, at nér Jakob der efter han har genfundet sin
glaede, da bliver der i den forbindelse slet ikke navnt Sheol. Dette medferer, at Johnston mener, at der
er en tendens til, at Sheol kun anvendes af retferdige nér de moder lidelse, som de tolker som Guds
straf, og ikke nar nogen glade retferdige der*'. Denne argumentation, at undladelsen af Sheol ved Jakobs
ded indikerer at han ikke endte der, bliver udfordret af Wright. Han mener, at vi med samme argumen-
tation kan argumentere for, at Sheol er sa klar en del af bevidstheden, at den ikke er nevnevardig ved

doden. Dermed mener Wright, at Sheol er enhvers destination*’. Andre teologer, som Alexander,

40 Johnston 2002, 81; Levenson 2006, 74
41 Johnston 2002, 81-82
 Wright 2008, 18
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vagtlegger betydningen af Sheol som et sted hvor de ugudelige ender®, og ifolge Wright gar Alexander
s& vidt, at han tanker Sheol som helvede**. Dog mener andre, som Heidel og Rosenberg, at der ikke er
nogle tekster, som endegyldigt beviser, at Sheol ogs er et sted for de gudfrygtige*’. Rosenberg er dog
ikke helt sé radikal, idet hun papeger, at Sheol i nogle af teksternes kontekst ma forstds som en destina-
tion for alle de dede*. Ligeledes nzvner Johnston, at Sheol ikke gaelder alle, men at det er for dem, som
er under Guds dom, hvad enten de er onde eller retfaerdige, som lider, eller om det er alle syndere.
Alligevel ma vi fastsl4, at der er forskel p4, de som der i fred, og de som gir i Sheol*’. I de tilfelde hvor
det geelder hele menneskeheden, afspejler konteksten, at det er menneskeheden som syndigt og livet
som varende meningslost*®,

Vi ser altsd, at Sheol bade er geldende for de retferdige og ugudelige, hvor det for de
ugudelige er en straf, hvori de er ekskluderet fra Guds narvar, mens det for de retfaerdige bruges til at
udtrykke sin lidelse. Denne made at udtrykke sin smerte pé ligger ikke sa fjernt fra eks. den danske made
at udtrykke sin lidelse pa i 2019. Danskere anvender eks. udtryk som: ”’jeg har det ad helvede til” eller

lignende, idet de oplever megen lidelse og smerte.

3.4.2 Navnet pa Sheol’s beboere — 23829

Nér vi laeser Det Gamle Testamente, finder vi én sarlig term, for de som er i Sheol — 2°X97. Denne term

oversattes bedst til “skygge™’

, men er ogsd en betegnelse for bade oldtidens Kanaanaer, som boede i
en dal nzr Jerusalem, og méske ogsa filisterens forfadre™. Til trods for at denne terme er den primare
og mest hyppige term for Sheols beboer, sa forekommer den kun otte gange i Det Gamle Testamente
(Job 26,5; Ords 2,18; 9,18; 21,16; Es 14,9; 26,14,19; Sl 88,10) fordelt i kun fire beger. Med disse fa

antal forekomster kan vi konstatere, at emnet er utroligt lille i Det Gamle Testamente. I alle tilfelde,

med undtagelse for Ords 21,16, sd forekommer 2°X97 i en kontekst hvor Sheol ligeledes optrader.

43 Alexander 1986, 44

4 Wright 2008, 15

4 Heidel 1970, 222; Levenson 2006, 73

46 The Anchor Bible Dictionary. 2 D-G: ... 1992, 104
47 Levenson 2006, 75

48 Johnston 2002, 83

49 Harris, Archer, og Waltke 1980a, Vol. 2:2198

30 Johnston 2002, 128; Sutclieffe 1946, 48
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Ligeledes optraeder 0’897 altid, med undtagelse for Job 26,5, uden bestemt artikel, hvilket indikerer, at
O°X97 er et proprium.

At Sheols beboer kaldes for 0’891, altsé ”Skygger”, er i utrolig god trdd med forestillin-
gen om, at man er i en sgvnagtig koma-tilstand i Sheol, hvor man kun lige vagner op ndr der kommer
nye til (Es 14,9)>' — man er mere eller minder kun en skygge, af den man var. De tekster, hvor 0°X97
forekommer, giver os et billede af, at de lever til frit skue for Gud (Job 26,5), men at de alligevel ikke
er i stand til at lovprise ham (S1 88,10). Videre fir man indtrykket af, at 2897 er en forsamling, og pa
den méde ikke lever spredt ud i Sheol (Ords 21,16). Derudover virker det til, at man frygter for at blive
til en 2°X97 (S1 88,10), maske fordi vi andre steder laeser, at det er der de ugudelige, Guds fjender og
dem som lever i umoral, ender (Ords 2,18f; 21,16). Alligevel kan vi lase at 2°%97 skal opsta (Es 26,19).
Vi mé derfor overveje, om termen 2°X97 betegner alle dode og ikke kun en gruppe. P4 samme made
som konteksten bestemmer om NI bruges til at betegne bade retferdige og ugudelige (Es 26,14 og 19),
sd bestemmer konteksten, om 2°X97 betegner de retferdige eller de dede. Dermed er det ikke nedven-
digvis alle 2’897, som skal opsta (Es 26,19), men kun de som er retferdige.

Vi skal da ogsd bemerker, at 0°X97 altid forekommer i de poetiske tekster, hvilket ger,
at vi m4 overveje, om 0’897 er et hebraisk poetisk kneb for at opbygge en poetisk struktur. I de fleste
tilfzelde finder vi poetiske parallelismer mellem NI og 2°X%97 (Prov 2,18; Es 26,14,19; SI 88,10). Der-
udover finder vi to poetiske parallelismer mellem 2°X97 og Sheol (Job 26,5; Ords 9,18). Sidst finder vi
en poetisk parallelisme mellem Sheol og 2°%97 (Es 9,14), og en poetisk parallelisme mellem 77317 078
2t 977% og 0°897 (Ords 21,16). Pga. disse poetiske parallelismer konkluderer Harris, at 0°X97 pri-
meert anvendes, for at gavne strukturen i den hebraiske poesi og blot som synonym for ’de dede” eller
“stedet for de dede’™?.

En anden interessant sag er, at vi finder ordet O°897 i to gravinskriptioner: Sidons konge

Astarte og Eshmunazar grav. Disse to inskriptioner kan dateres til hellenismen (ca. &r 300 f.Kr.). Dog

31 Wright 2008, 28
52 Harris, Archer, og Waltke 1980a, Vol. 2:2198
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er sproget pé foniker. I inskriptionerne laser vi, at de frygter for, at de ikke bliver til 2°X97, hvis ikke de
bliver begravet. Disse to inskriptioner viser altsa at der pd denne tid, er en forestilling om, at 2°X97 ikke

betegner alle dede, men kun de som har fundet hvile hos de dedes hvilested’.

3.5 Opstandelse fra Sheol?

I det tidligere afsnit ”sted” sa vi, at visse Sheol-tekster forklarer, at mennesket er fanget i Sheol, og at
det ikke har mulighed for at vende tilbage til livet (Job 7,9; 10,21; 14,12; 16,22; 2 Sam 12,23). Ligeledes
blev der i det afsnit ogsd navnt, at Gud har magten over Sheol og dermed ogsd magten til at hente
mennesket op derfra (1 Sam 2,6; Sl 30,4; 86,13; 88,7; 139,8; Jon 2,7; Amos 9,2). Som det fremgér af
disse tekster, sd er det netop det, som de retfaerdige satter deres héb til — at Gud vil rede og hente dem
fra Sheol. Denne tanke om frelse fra Sheol bidrager til den primaere negative tale om Sheol. I dette afsnit
skal vi kigge narmere pa dette héb, samt se om der sker en teologisk udvikling gennem Israels historie
pa dette punkt. Af den arsag vil jeg behandle teksterne efter den kanoniske strukturering, dog uden at gé
ind 1 en kritisk dreftelse af forfatterspergsmaélet.

Guds magt over deden, livet og Sheol bliver I 5 Mos 32,39 og 1 Sam 2,6 tydeliggjort.
Han er den, som bestemmer om og hvornér, en skal leve, de eller opstd. Umiddelbart viser teksterne, at
Guds magt er over alle mennesker, men som Johnston papeger, s bliver modtageren ikke praciseret™.
Eftersom dette er meget tidligt 1 historien, sa har israelitterne endnu ikke oplevet nogen dissideret op-
standelse, og dermed udtrykker disse to tekster hvem Israel mente Gud var, og ikke hvad han havde
gjort.

Senere i Israels historie herer vi om tre dedeopvaekkelser, som hhv. udfoldes gennem
Elias og Elisa (1 Kong 17;2 Kong 4; 13,20). Disse tre begivenheder har bl.a. det tilfzlles, at de er spar-
somme med detaljerne, og at der ikke er tilknyttet nogen nermere teologisk forklaring til. Reaktionen
ved den forste opvaekkelse er moderens bekendelse af Elias som profet. Reaktionen ved den naste op-

vaekkelse er, at moderen kaster sig for Elisas fodder, mens der i1 den sidste opvaekkelse ikke beskrives

53 Sutclieffe 1946, 48; Harris, Archer, og Waltke 1980a, Vol. 2:2198
34 Johnston 2002, 219
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nogen reaktion. Vi mé da bemerke, at alle tre opveekkelser er opvaekkelser af fornyeligt dede, og dermed
ikke en generel opvakkelse af de dede.

Igen senere i historien leser vi opstandelsestekster, som er billeder pé Israels genrejsning.
I Hos 3,4-5 profetere Hoseas, at Israel skal blive fort i eksil i Babylonien, men at dette vil fore Israel til
omvendelse. Denne omvendelse, som eksilet vil resultere i, udtrykker Hoseas i 6,1-2f. Disse to vers
giver dog udtryk for, at Gud vil fleense Israel, men at han ogsa vil helbrede dem, samt at han vil give
dem liv og rejse dem efter tre dage. Sporgsmaélet er da, om der her blot er tale om en metafor for natio-
nens genrejsning, eller teksten har et tosidigt budskab, hvor Gud ogsa vil oprejse israelitterne fysisk fra
deden. Johnston er dben for en sddan lesning, men pépeger, at ndr vi kun forholder os til teksten, sa er
det uvist, om vi kan anvende den som opstandelsestekst>”.

Hoseas havde sit virke ca. samtidigt med Esajas, og ligesom i Hoseas finder vi ogsé op-
standelsestekster i Esajas, sa som Es 26,19, hvor konteksten peger pa en national opstandelse. Dog tyder
Es 26,14 og 19, at der er tale om en individuel opstandelse, eftersom opstandelsen refereres til ”’skyg-
gerne” og “de dede”. Sutclieffe fastholder dog, at der her er tale om national opstandelse frem for en
individuel, idet han ser Es 26,16-18 som nationens ben og Es 26,20 som Guds svar til nationen pa denne
ben™. Det bliver dog udtrykt i Es 26,20-21, at opstandelsen kun er gazeldende for israelitterne og ikke
deres fjender’’.

Ezekiel overvarer Israels fald samt dets eksil til Babylonien i 585 f.Kr*®. Her i eksilet
far Ezekiel et syn om opstandelse (Ezek 37,1-14). I synet ser Ezekiel mange knogler i en dal. Gud for-
klarer Ezekiel, at disse knogler er Israels folk (Ezek 37,11), hvilket ligger i god trdd med Ezek 1-24,
som advarede om deden som konsekvens, hvis ikke Israel omvendte sig. At Israel nedslagtes, mister
landet og fores i eksil, mé betragtes som denne ded™. Igen er det nationen, som er i fokus, hvor teksten

bade ma forstds som et hdb om Israels oprejsning samt et hdb om Israels omvendelse til Gud, sé at de

33 Johnston 2002, 222

36 Sutclieffe 1946, 129

37 Johnston 2002, 225

% Andersen 2000, 409

39 Andersen 2000, 409—10
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lever et nyt liv’ med ham. Denne tekst hverken bekrefter eller afkraefter tanken om en personlig og
individuel opstandelse.

Nogle mener at hdbet om opstandelse, ikke eksister for Dan 12,2%. Dette er da ogsé den
klareste tekst i Det Gamle Testamente mht. personlig opstandelse. Vi leser her, at «nogle» skal opsta,
hvor nogle af disse skal opsta til afsky og forhénelse, mens andre til evigt liv. Her mé vi bide marke i
«nogley, og overveje om det blot betyder nogle og dermed ikke alle og enhver, eller om det er et udtryk
for alle og enhver. Bdde Johnston og Sutclieffe mener, at vi ud fra konteksten mé formode, at det kun
er israelitterne, som denne opstandelse gelder®'. Sutclieffe bemaerker dog ogsa muligheden for at lese
10 037 saledes at praepositionen °» fungerer forklarende som i 1 Mos 7,22. Laser vi teksten saledes,

bliver betydningen, at alle skal opsta®

. Konteksten begraenser dog teksten til at omhandle israelitterne,
men som Sutcliffe naevner, s& ekskluderer den ikke andre. Johnston uddyber videre, at denne opstandelse
kun er geldende for de som der under eller efter den naevnte treengselstid, og at opstandelsesteksten er
yderligere begraenset til en sarlig generation i det israelitiske folk®. Naevnevaerdigt er, at Chase ser en
tydelig parallel mellem Dan 12,2, hvor de vagner op fra stevet, og 1 Mos 13,19, hvor Adam fir dommen
om, at han skal blive til stav. Her forklarer Chase, at opstandelse fordriver deden, men at opstandelsen
enten er til liv eller dom®. Ved en sidan redtrdd ma Adam enten antages som verende reprasentant for

Israel eller for hele menneskeheden, hvilket er afgerende for at forende det med den ene eller anden

holdning til opstandelsesteksten i Dan 12,2.

3.5.1 Udvikling i Sheol og opstandelse i Det Gamle Testamente?

Som det forudgdende afsnit illustrer, s ser vi at hébet, tanken og lren om opstandelse bliver storre og
klarer, jo lengere vi kommer i Israels historie. Folgende skema giver en oversigt over opstandelsesle-

rens udvikling:

%0 See, e.g., John J. Collins, Encounters with Biblical Theology (Minneapolis: Fortress Press, 2005), 28, 32;
Lloyd Bailey, Biblical Perspectives on Death (Philadelphia: Fortress Press, 1979), 73.

61 Johnston 2002, 226; Sutclieffe 1946, 138-39

62 Sutclieffe 1946, 139

3 Johnston 2002, 226

% M. L. Chase 2015

[454]



Hos 3,4-5;

Es 26,19 -

i eMissio 4 (2019)

* Gud har magten til at hvem og hvornér en skal leve, do og opsta. Illustrer rettere Guds almaegtighed, end det bidrager
til laeren om opstandelse

* Ingen klar leere om opstandelse

* Tre dedeopvakkelser, men alle disse er af fornyeligt dede, og dermed bidrager denne heller ikke til leeren om
opstandelses habet.

* Igen laere om opstandelse

* Vi nzrmer os eksilperioden, hvor Hoseas og Esajas begynder at profetere om Israels genrejsning efter de kommende
adeleggelser, og 1 den sammenhzang forklare det vha. en national opstandelse terminologi.

* Ingen leere om opstandelse, med mindre Israels oprejsning er forleber for egentlig opstandelse )

» Hab om Israels oprejsning og omvendelse til Gud. Mest personlige indtil nu, men ikke endnu ikke en klar larer om en
fysisk opstandelse

» Uvist om der her leeres om opstandelse, men maske er Israels oprejsning er forleber for egentlig opstandelse

~N
* Er den tydeligste tekste i hele GT om fysisk og personlig opstandelse. Nogle skal opsta til evig afsky og forhandelse,
og andre til evigt liv.

* Klareste leere om opstandelse.

Oesterley argumenterer for, at opstandelseslaren ikke findes, for vi nér eksilet til Babylonien, og at den
forst her begynder at tage form, og derefter udvikler sig. Israelitterne mente, at mennesket engang var
udedeligt, men at dette @ndrede sig, sa at ingen var udedelige. Maden man derefter forsegte at forblive
«udedeligy, var gennem sin slaegt, hvor mindet om en idet mindste kunne fortsatte®. Oesterley forklarer
dog, at det egentlige fundament for opstandelsen, forst bliver lagt ved Jeremias®. Frem til eksilet har
Det Gamle Testamente baret praeg af national religiositet, men ved eksilet opstod behovet for en indivi-
duel religiositet, og dermed et hab om individuel opstandelse. For denne individuelle religiositet opstod,
var der dog andre dogmer, der udviklede sig, og som banede vejen til den individuelle religiositet. 1
eksilet havde israelitterne ikke leengere mulighed for at tilbede Gud hjemme i templet, og derfor udvik-
lede leeren om Gud, som varende bundet til templet i Israel, sig saledes, at Gud ikke var bundet af nogen
lokation, og dernaest at han var alle nationers Gud. Dernzst forarsagede eksilet, at isracelitterne ikke

kunne bringe deres ritualer og materielle ofringer, og derfor blev der sat fokus pa den personlige og

65 Qesterley 1921, 211
% Qesterley 1921, 204-6
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spirituelle ofring. Denne kom til udtryk gennem lovsang, taksigelse og nastekarlighed®’. Disse dogme-
udviklinger forte til en individuel religigsitet og derigennem til et individuelt opstandelseshab®®,
Alligevel ma vi overveje, om der er tale om en teologisk udvikling i opstandelseslaren,
som udvikler sig for at tilpasse sig til Israels behov i de forskellige tider, eller om der er tale om en
progressiv dbenbaring, hvor Gud gennem Israels historie, drdbe for drabe, abenbarer leeren om opstan-
delsen. Antageligvis finder vi allerede i 1 Mos 3,15, et loftet om at deden skal besejres, idet vi leser, at
kvindens afkom skal knuse slangens hoved. Dernaest viser 5 Mos 32, 39 og 1 Sam 2,6, at Gud har magten
til dette, og dermed ser vi, at fundamentet til leeren om opstandelsen allerede er lagt helt fra begyndelsen.
Eftersom Gud altsd har viljen og magten til at oprejse menneskeheden fra deden, da ma vi se de senere
tekster i lyset af det, og derved forstd “udviklingen” som en progressiv dbenbaring, hvor opstandelsen

blot bliver tydeligere og tydeligere.

4 Paralleller til Det Nye Testamente?

4.1 Sheol det samme som Helvede?

I Det Nye Testamente forekommer yéevva, som vi oversatter til “helvede”, tolv gange: Matt 5,22,29-
30; 10,28; 18,9; 23,15,33; Mark 9,43,45,47; Luk 12,5; Jak 3,6. At vaere kastet i Helvede (Joh 5,24;
11,25-26) star som modsetning til at ga ind til Guds rige, hvor livet er (Mark 9,42-48). Helvede er altsa
dedens sted. Dette sted beskrives som varende et sted, hvor bdde sjel og legeme edelegges (Matt
10,28), dog uden at mennesket eksistens opherer, men siledes at mennesket pines i al evighed (Matt
25,25; Joh 3,36), uden mulighed for at slippe veek. Denne uendelige adeleggelse bliver ofte afbilledet
som ild (Matt 7,19; 13,30,42,48,50; 25,41) og identificeret som ild (Matt 18,9; Mark 9,43,45,47). Dette
er fortabelsen, hvor man meder Guds vrede (Matt 3,7; 18,34; Joh 3,36), som bliver udtrykt ved bortvis-
ning og afvigelse (Matt 10,33; 25,41; Mark 8,38). Denne bortvisning fordrsager grad og teenderskaeren.

Graden er udtryk for smerte og fortvivlelse over bortvisningen, mens tenderskaren udtrykker vrede,

7 Qesterley 1921, 208-9
8 Qesterley 1921, 210
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had og forbitrelse — altsa en fjendtlig reaktion®®. Tilvarelsen i Helvede erfares i pine, og Det Nye Testa-
mente forklarer, at det bdde er bedre at vere invalid (Matt 18,8-9), og at man er bedre tjent ved at fa en
mellesten om halsen, for sa at blive kastet i havet (Matt 18,6), end at kastes helvede. Tilvaerelsen 1
Helvede er altsd mere smerteligt end ord kan forklare. Helvede beskrives som vaerende et morkt sted
(Matt 25,30; 2 Pet 2,27), som ligger udenfor festsalen, og dermed er Helvede et sted, hvor Gud ikke er
(Matt 25,1-13; 2 Thess 1,9). Dermed er mennesket afskaret fra Guds karlighed, hvilket er det varste
der kan overgd et menneske (Job 34,14-15; S1 104,29).

Spergsmadl er da om denne beskrivelse af helvede i Det Nye Testamente, stemmer overens
med Det Gamle Testamentes beskrivelse af Sheol? Der er visse ligheder, sd som at menneskets eksistens
ikke opherer, at det er et Guds forladt sted samt et morkt sted. Dernast er der nogle overlap, som kan
diskuteres, s som Guds vrede og beboernes fjendtlighed mod Gud. Sheol bliver i nogle tilfzlde brugt
som Guds straf og vrede, men genneralt virker det ikke til, at Sheol er opholdsstedet for Guds vrede og
straf som i Helvede. Ydermere er denne Sheol-straf sammenlignelig med Helvede, idet de begge rammer
Guds fjender. Dog, trods for disse ligheder, adskiller Sheol og Helvede sig alligevel fra hinanden, ved
at Sheol ikke pd samme méde som helvede stdr som modsatning til at fa evigt liv hos Gud. Dernzst er
beskrivelsen af tilverelsen i Sheol og Helvede noget forskellige, idet Sheol er en sevndesig tilstand,
hvorimod tilstanden i Helvede er langt mere smertelig, end ord og billeder kan forklare. Som navnt
tidligere i opgaven, s mener Heidel, at Sheol og Helvede er det samme’®, men idet disse beskrivelser
er sd afvigende fra hinanden, s er dette svare at forestille sig, at det er det samme sted, end at forestille
sig at det er hvert sit sted. Som Levenson pédpeger, sd er der nogle analogier imellem disse to, men
samtidigt understreger han dog, at de ikke er det samme’'. Bevisbyrden ligger altsa hos dem, som haev-

der, at Helvede og Sheol er en og samme sag, frem for de som mener, at det er to forskellige steder.

% Kjaer 2016, 6
70 Heidel 1970, 185
"I Levenson 2006, 82
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5 Konklusion

Vi har altsé set, at termen ”Sheol” er den vigtigste og mest hyppige term for dedsriget i Det Gamle
Testamente, og at den bliver anvendt i alle Israels perioder. Derudover er det en unik term, som vi kun
finder i Det Gamle Testamente. Der er dog ogsa synonymerne 13, 7832, N og maske 17§, som i nogle
tilfzelde betyder dedsriget. Selv efter vi har lagt samtlige forekomster af Sheol, 112, %83, NoY og 77X,
hvor de betyder dedsriget, da finder vi kun sele et hundrede og to forekomster. Dermed kan vi konklu-
dere, at dedsriget ikke er en af de vigtige emner i Det Gamle Testamente, hvilket ellers star 1 kontrast til
Nerorientens mange forestillinger om dedsriget.

Generelt ser vi, at der i Naerorienten var en klar forestilling om livet efter deden og om dedsriget.
I Egypten finder vi sa klare forestillinger, at mennesket ligefrem havde mulig for at forberede sig til
dette. Lykkes det mennesket at klare forhindringer i dedsriget, og var der balance mellem Maat, og
hjertet, da kunne man traede ind i paradis til guderne. Vi finder altsd ikke nogen opstandelseslerer i
Egypten. Dette gor vi heller ikke i Mesopotamien og Babylonien, men vi finder dog forestillingen om,
at de afdede, som blev til etemmnu, som var slags spegelse, kunne vende retur til jorden fra dedsriget,
for at tage kontakt til familien, dog kun for en begrenset periode. Dette dedsrige var en by, som var
hersket af guderne Ereshkigal (Mesopotamien)/4/luta (Babylonien) og Nergal. Tilvarelsen her var en
substandsles tilverelse. Dermed finder vi intet hdb om paradis eller opstandelse her. Nér vi sammenlig-
ner disse forestillinger med Det Gamle Testamentes beskrivelse af Sheol, da ser vi, at der er enkelte
ligheder, men at der primart er uoverensstemmelse imellem forestillingerne. Lighederne er mest tyde-
lige i1 forhold til verdensbilledet, idet bAde Mesopotamien og Babylonien har den sammen forestilling
som Israel, om at dedsriget er lokaliseret inde i jorden. Vi finder dog ogsé lighedspunkter ved, at Sheol
beskrives som et sted med porte, hvilket kan lede vore tanker til, at Sheol er en by, som i den mesopo-
tamiske og babyloniske forestilling. Der er dog farer for, at dette er noget sogt, da portene rettere illu-
strere, at beboerne i Sheol er fanget der, og er uden mulighed for at slippe vaek. I modsatning til Neer-
orienten, hvor man forestillede sig, at der var guder som herskede over dedsriget, da beskriver Det
Gamle Testamente, at Sheol er underlagt Gud, og at han er den, som har magten til at sende eller hente
mennesket op derfra
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Sheol bliver beskrevet som et sted uden sammenhang, handling, kundskab eller visdom. Her der
kun tavshed og stilhed, hvor man hverken kan prise eller huske Gud, og hvor aktivets niveauet er pa et
minimum. Den eneste form for aktivitet i Sheol, er nar man végner kort op ved nytilkomne, og nar man
stiger ned og leegger sig i Sheol. Her er altsd tale om en mere eller mindre tom tilverelse. Derudover
beskrives Sheol som et merkt sted, der er afskéret fra lys, hvilket ogsé giver mening i lyset af det ver-
densbillede man havde i Mesopotamien og Babylonien.

Oftest forekommer Sheol, nar de personlige folelser skal beskrives, frem for i sammenhang med
deden, hvilket vi méaske ellers ville forvente. I mange af de tilfeelde hvor Sheol er i sammenhang med
en retferdig, da fungerer Sheol ofte metaforisk, séledes at den retferdige, enten ved klagesang eller
lovsang, pa bedste méde kan give udtryk for sin lidelse og hdblase tilvaerelse. Alligevel ser vi en tendens
til, at aspektet om at dedsriget er for de ugudelige, idet det i hele 41% af tilfeeldene beskrives sédan.
Disse ugudelige beskrives som onde, syndere, rige taber, de som forhdner og de umoralske. Enkelte
bliver neevnt ved navn, som Kora og hans sl&ng, samt nationale fjender som Babyloniens konge, egyp-
terne samt andre fjender. Hertil finder vi ogsé, at termen 0°X97 er den primare og mest hyppige term
for Sheols beboer, som kun forekommer otte gange i Det Gamle Testamente. I de fleste tilfzelde anven-
des denne term om de ugudelige i Sheol, men det er udelukkende konteksten, som afger dette. Ordet
betyder “skygger”, hvilket ligger i utrolig god trdd med forestillingen om, at man er i en sgvnagtig- og
komatilstand i Sheol, hvor man blot, mere eller minder, er en skygge af den man var. Termen 2°X97
forekommer dog kun i poetiske tekster, hvilket gor, at vi mé overveje. om det er et hebraisk poetisk kneb
for at opbygge en poetisk struktur.

Til trods for at Sheol primeert er forbundet til de ugudelige, leser vi alligevel at de retferdige ogsa
ender her. Dette er der stor uenighed om, men om ikke andet, ma det understreges, at der er stor forskel
mellem de som der i fred, som retferdige, og de ugudelige, som gér i Sheol.

Ydermere leser vi flere tekster, der vidner om et opstandelseshab fra Sheol. Oesterley argumenter
dog for, at det er en lere, som udvikler sig, og som ferst slér redder ved eksilet til Babylonien, idet den
nationale religiositet blev erstattet af en individuel religiositet. Dog ser vi, at Gud lige fra syndefaldet af

havde en plan om at genoprette det edelagte, og inden mosesbegerne afsluttes, bliver der understreget,
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at Gud har magten til at oprejse den dede fra Sheol. Eftersom vi sd tidligt i skriften ser, at Gud har
magten og viljen til at oprejse den dede, da ma vi forstd den senere precisering om opstandelsesleren i
Israels historie, som en progressiv dbenbaring, hvor der lidt for lidt bliver &benbaret, hvad opstandelses-
leeren indeberer. Dette hab om opstandelse star altsé i stor kontrast til Neerorientens forestilling om livet
efter deden.

Til sidst har vi set, at Helvede i Det Nye Testamente har visse ligheder med Sheol i Det Gamle
Testamente, s som at menneskets eksistens ikke opherer, at det er et Guds forladt sted, samt et merkt
sted. Dog adskiller disse sig markant p& punkter, s som at Sheol ikke pd samme méade som Helvede
star som modsa&tning til det evige liv, at tilveerelsen i Sheol er noget anderledes end Helvede, idet tilvee-
relsen i Sheol er en sevndesig tilstand, mens Helvede er langt mere smertelig, end ord og billeder kan
forklare. Vi ser alts4, at der er tydelige analogier, men samtidigt mé vi konkludere, at Helvede og Sheol

ikke er en og samme sag.
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