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Resumé

Denne artikel analyserer kulturelle oplysninger pa baggrund af antropologer, missionarer og
forfatterens egen personlige erfaring med at identificere hovedtemaer i tyrkernes verdensbillede.?
De kulturelle oplysninger om tyrkere, indsamlet af antropologer og missionzrer, blev samlet og
analyseret for at identificere vigtige elementer i deres syn pé verden, hvilket resulterede i iden-
tifikation af de folgende hovedtemaer: synet pa mand og kvinde, renhed og urenhed, &re og skam,
orden og uorden, inde og ude, tildekket og udsat og forholdet mellem Allah og &ndeverdenen.
Blandt disse temaer viste temaet om renhed og urenhed sig at veere grundlaeggende for de fleste
andre temaer. Artiklen afsluttes med en kort udblik til denne undersegelses konsekvenser og
betydning for det kristne mede med tyrkerne.

Hvorfor er det vigtigt at studere tyrkernes verdensbillede?

Vigtigheden af at analysere og forstd verdensbilledet hos de folkeslag, som mission@rer arbejder
iblandt, er fortsat et fremtreedende tema inden for missiologisk litteratur, hvilket bekreftes af to
bogudgivelser, der beskaftiger sig med dette emne — Worldview for Christian Witness (Kraft 2008)
og Transforming Worldviews (Hiebert 2008). Missionerer har ligeledes erfaret, at processen med at
analysere verdensbilledet hos de folkeslag, som de arbejder iblandt, hjelper dem til at kommunikere
pa en made, der gor forstdelsen nemmere for dem, som de formidler evangeliet til (f.eks. Meade 2007;
Dzubinski 2008).

Missiologer forstar normalt verdensbilledet som det dybeste og i det store hele det underforstaede
kulturniveau, der ligger til grund for eksplicit adferd og tro. Paul Hiebert (2008:25-26) definerer
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Mission pa Sydney Missionary and Bible College i Australien.

2 Artiklen har vearet publiceret p& engelsk i Missiology: An International Review, Vol. XXXVIII, no. 3, July 2010, 309-
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[487]



i/ eMissio 5 (2020)

verdensbillede som “de grundleggende kognitive, affektive og evaluerende antagelser og rammer,
som en gruppe mennesker opfatter som deres virkelighed, og efter hvilken de indretter deres liv”.
Disse antagelser anses for at vaere mere eller mindre integreret i et monster, gennem hvilket verden
fortolkes (Hiebert 2008:48-49).

Af de omkring 71 millioner mennesker, der bor i Tyrkiet, er mere end 99 procent muslimer. Et skon
over andelen af kristne i hele befolkningen anslas at udgere 0,3 procent til 0,6 procent (Barrett et al.
2001:752; Johnstone og Mandryk 2001:634). Tyrker, der udger den dominerende etnosproglige
gruppe, tegner sig for omkring 80 procent af befolkningen, og det anslas, at kun 0,003 procent af dem
er kristne (Johnstone and Mandryk 2001:635), pd trods af artier med hundreder af kristne
medarbejderes intensive indsats.

Datakilder og analysemetode

Hiebert (2008:90) papeger, at enhver udefrakommendes forstdelse af et andet folks kultur eller
verdensbillede altid kun vil vare tilnermelsesvis. De implicitte antagelser, som et folk forudsetter
om verden, kan ikke bestemmes med sikkerhed og skal i stedet udledes af deres eksplicitte adfeerd og
tro. Denne undersggelse analyserer tyrkernes adferd og tro i et forsgg pa at udlede nogle af de
implicitte antagelser i deres verdensbillede. De fleste af de kulturelle oplysninger, der er analyseret i
denne artikel, kommer fra skriftlige rapporter om det tyrkiske samfund og kultur skrevet af
antropologer, der har boet i tyrkiske landsbyer. For at indsamle yderligere oplysninger, interviewede
forfatteren af denne artikel tre missionarer, hvoraf en har arbejdet med tyrkerne i Tyrkiet i mere end
tres dr. En tredje kilde er forfatterens personlige observationer af tyrkerne, bade fra byer og landsbyer,
hvor han i tolv ar arbejdede blandt dem i Tyrkiet og Bulgarien. En sidste kilde er sproglige data om
den made, tyrkisk sprog anvendes pé.

Tyrkernes adfeerd og overbevisning, som registreret eller genfortalt i de beskrevne kilder

ovenfor, blev forst analyseret ved at opdele dem 1 forskellige emnegrupper, for det andet ved at
identificere forhold mellem adferdsmenstre og overbevisninger i hver emnegruppe og for det tredje
ved at opstille hypoteser om arsagerne til disse forhold. Ud af denne analyse, syntes en rekke temaer,
der virkede til at vere grundleeggende for det tyrkiske verdensbillede, at dukke op. Resultaterne af
denne analyse er sonderende og forelgbige, ligesom hele processen med at forsgge at afdekke et
verdensbillede er. Som Paul Hiebert (2008:91) siger, “ofte lige s& meget en kunst som en videnskab."
Ikke desto mindre opstod syv temaer af denne proces: (1) Mand og kvinde, (2) renhed og urenhed (3)
@re og skam, (4) orden og uorden, (5) inde og ude, (6) tildekket og udsat (7) Allah og &ndeverdenen.

Mand og kvinde

Ved at besvare spergsmalet, “Hvem er jeg?” ligger méske den vigtigste dikotomi i det tyrkiske sind,
nemlig det mandlige versus det kvindelige. Denne skelnen gér langt ud over fysiologi eller funktion.
Det pavirker kernen i tyrkisk vaeren og den méde, hvorpa hele deres virkelighed er struktureret. Fra
meget tidlig barndom, er et barns identitet - som enten mand eller kvinde - meget klart og staerkt
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defineret og indprentet i barnet (Gibson 2003). Denne skarpe skelnen mellem mand og kvinde er
karakteristisk for mange muslimske samfund, som papeget af Bill Musk i sin bemarkning om, at
"Mand og kvinde ’lever’ i forskellige universer", sddan at mandens "univers’ eller domane primaert
er udendors og offentligt, mens kvindens er indenders og privat (Musk 2004b:29).

Sondringen mellem mand og kvinde har sin oprindelse i en grundlaeggende tyrkisk tro pa, hvordan
mennesker bliver til. Antropolog Carol Delaneys (1991) omfattende feltarbejde i en tyrkisk landsby
ledte hende til den antagelse, at den tyrkiske landsbybeboers syn pé forplantning er et grundlaeggende
billede, der ikke kun former deres forstdelse af menneskeheden, men af al virkelighed. I dette
dominerende billede, som er blevet beskrevet i flere andre etnografier i Tyrkiet (fx Meeker 1970)
planter manden "freet" (tohum) i "marken" (tarla) i kvindens krop, og kvinden anses for det sted, hvor
froet plejes. Kvinden bidrager ikke med noget til essensen eller identiteten af hendes barn. Hun giver
kun den nerende kontekst (Delaney 1991:32-33).

Delaney fandt ud af, at landsbytyrkere mener, at essensen af barnet kommer kun fra faderen. Mand
anses for at have den primere, autoritere rolle i forplantningen og for at vaere en afspejling af Allah,
som besidder den suverane rolle i skabelsen. P4 grund af alliancen mellem mend og Allah i deres
respektive roller som frembringeren og Skaberen, anses mands dominans og autoritet over kvinder
som naturlig (Delaney 1991:35). Denne opfattelse af forplantning er vist i figur 1.

. . Faderen .............. Allah
Moderen giver materia-

i giver frget, livsgnisten og er
let substans og naering @ selve essensen af eksistensen

Mandens bidrag:

e At bringe sin hustru til
sine forzeldres hjem

e At overfgre livsgnist til sin
s@n, for at denne kan
videregive den

Kvindens bidrag:

e At forlade sine foraeldres hjem
for at blive gift

o Nezere sin segtefaelles livsgnist

Figur 1. Foraldres bidrag til individets identitet
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Renhed og urenhed

Hiebert et al. (1999:210-211) papeger, at begreberne renhed og urenhed naesten er universelle, og at
de er baseret pa troen pa, at der er en rigtig méide at holde orden pé ting i verden, og at afbrydelsen af
denne orden medferer urenhed (jf. Mary Douglas’ [2002] grundleggende indsigt i urenhed og
renhed). Tyrkere opfatter, i overensstemmelse med muslimsk tro, urenhed eller det at blive besmittet
som en konsekvens af kropsfunktioner, sdsom vandladning, affering, menstruation, samleje og fodsel
(jf. Khouj 1994:27). Hver af disse aktiviteter ses som iboende urenhed og nadvendigger et rituelt bad,
for at renheden skal kunne blive genoprettet. Alligevel er nasten alle disse urene handlinger
afgerende for livet, sd det er uundgaeligt at blive uren gentagne gange om dagen.

Da urenhed opfattes at komme primert gennem kropsfunktioner, foreskriver islam i detaljer, hvordan
hver kropsaktivitet skal udferes. Det er s& udtalt i islam, at en forfatter har beskrevet islam som "en
konstant opmarksomhed pa ens egen krop" (Bouhdiba 1985:55). Selv efter at en person er ded,
vaskes kroppen omhyggeligt for at gere den rituelt ren. Fokusset, ifelge Gerdien Jonkers (1996)
etnografiske arbejde vedrerende dedsritualet blandt tyrkiske og libanesiske muslimer i Tyskland, er
ikke rettet mod hygiejne, men pa rituel renhed, da vask forbereder personen péd det efterfolgende
guddommelige mede. Kroppen pakkes ind i et hvidt lagen, der symboliserer rituel renhed, og leegges
derefter i graven. Den vegt, som tyrkerne legger pa denne rituelle renselse af kroppen efter deden,
blev tydelig for mig, da jeg under mine forseg pa at forklare dem evangeliet ofte blev spurgt: "Hvis
jeg bliver kristen, hvem skal sa vaske min krop, nér jeg der?”.

Kvinder ses som den ultimative kilde til urenhed og bliver lettere urene end mand. Delaneys (1991)
etnografiske arbejde samt interviews med missionarer, der har arbejdet blandt tyrkerne i adskillige
ar (Gibson 2003; Grudier 2003; O'Farrell 2003), antyder, at kvinder betragtes som serligt tilbgjelige
til at blive urene af mindst tre grunde:

(1) Pislik eller besmittende snavs, som er forarsaget af de urene kropslige aktiviteter afforing
(vandladning, sved og menstruation). Disse urenheder blev bragt til verden igennem Evas ulydighed
mod Gud (Delaney 1991:93).

(2) Nogle besmittelsesprocesser, der kun forekommer hos kvinder sdésom menstruation og fodsel, gor
at kvinder bliver anset for at vaere urene i l&ngere og hyppigere perioder end mand, og i deres urene
tilstand menes de at kunne gore dem urene, som de kommer i kontakt med.

(3) Kvinders urenhed, som sker ved samleje udenfor &gteskab, er bade irreversibel og medforer en
uforudsigelighed 1 den forstand, at mand ikke er i stand til at kontrollere, hvad deres kvinder foretager
sig (Gibson 2003).

Seksuel synd er sarligt besmittende, men den ulovlige handling anses at gere kvinder langt mere
urene. Urenheden hos maend, der begér samme handling, betragtes derimod ikke naer sa alvorlig.
Kvinder bliver uigenkaldeligt urene af seksuelt samleje med en anden mand end deres agtemand (jf.
Westermarck 1968, bind 2:107), mens mend, der er involveret i en ulovlig seksuel aktivitet kun anses
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for at blive midlertidigt urene og vil kunne blive renset helt gennem et rituelt bad kaldet aptes.
Kvinder er ogsa palagt at udfere flere rituelle bade end maend, hvilket bestyrker sammenkadningen
af associationen urenhed og kvinder (Delaney 1991:41,46). Kvinders tilbgjelighed til at blive urene
skyldes ikke mindst opfattelsen af kvinders manglende selvkontrol. Kvinder anses for at vaere ude af
stand til at modstd mands tilnermelser, og kan endda blive besmittet af et lystent blik fra en mand,
hvis ikke dette afvaerges ved at kvinden s@nker sit blik eller kigger vaek (Delaney 1991:42).

Orden og uorden

Temaerne orden, hierarki og kontrol er teet sammenvevet i det tyrkiske sind, og hvert af temaerne
betragtes som vasentlige og gode. Behovet for social orden og kontrol gennem hierarki ser det ud til
at adressere den frygt for urenhed, der forstds at komme primert gennem kvinder. Delaneys (1991)
selvoplevede observationer af livet i en tyrkisk landsby fik hende til at konkludere, at den kvindelige
krop opfattes af landsbytyrkere som naturligt &ben og ubegrenset, og den kvindelige natur anses som
uha&mmet og mangelfuld i forhold til selvkontrol. Den mandlige krop anses derimod som selvstaendig,
og mand betragtes fra naturens hind at vaere udstyret med selvkontrol (Delaney 1991:37-38). Hvor
mands kontrolmekanisme anses naturligt at vaere indlemmet i deres person, har kvinder brug for
sociale begrensninger, for at de kan holdes dem i ave og under kontrol. En kvinde skal vare daekket
i betydningen at have en mand (hvad enten det er en far, bror eller gtemand), som en kappe over
hende og ogsé vere tildekket med et torklaede — et magtfuldt symbol pd mandlig “dekning” (Delaney
1991:38).

Kvinder viser, at de er under den passende kontrol af en mand, nar de er ordentligt tildekket af et
torklede, og bliver sa benavnt som kapali eller "lukket." En kvinde uden denne tildeekning anses af
mange tyrkere for at vere umoralsk, aben over for mends seksuelle tilnermelser og ikke under
deekning af mandlig autoritet (Gibson 2003). Terkladet er sdledes en slags symbolsk graense mellem
mand og kvinder, der beskytter kvinder (og folgelig deres @gtemand og deres familie) mod urenhed.
En anden social kontrolmekanisme designet til at reducere seksuel urenhed er den nesten
fuldsteendige adskillelse af mand og kvinder fra puberteten.

Hver livsarena - kvinden, den naermeste familie, den udvidede familie, landsbyen, nationen og verden
- har en mand, der har den everste myndighed, og som Delaney (1991:198) fortolker som varende
kernen eller centrum for hver respektive del af livsarenaen. Det at have en autoritetsfigur over hver
sfeere synes at vaere afgerende for at opretholde kosmisk orden. Den mandlige myndigheds primere
ansvar for hver sfare af livet er at beskytte sit omrade mod urenhed ved at opretholde dets graenser. |
kvindens tilfeelde gores dette ved at holde hende tildekket og holde hende s& meget som muligt inden
for hjemmets rammer. I forhold til den udvidede familie sker dette ved at soge @gteskabspartnere,
der kommer fra den samme storfamilie. Landsbygranser opretholdes ogsé for at beskytte familien
imod urenhed fra uvedkommende. Figur 2 (baseret pa Delaney 1991:199) viser den overordnede
orden og samfundshierarki i landsbybeboernes verdensbillede.
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Figur 2. Strukturen i traditionelle myndighedsforhold i det tyrkiske samfund
(baseret pd Delaney 1991:199)

Behovet for social kontrol for at undga urenhed ligger sandsynligvis bag den hgje verdsettelse af
selvdisciplin og selvkontrol is@r hos mand. Tyrkiske mend sidder, stér, og holder sig selv pa en stiv
og kontrolleret made. De bevager sig nasten aldrig pd en doven, haengende made (Gibson 2003;
Grudier 2003). En undersogelse af tyrkiske unge viste, at selvkontrol var blandt de fem vigtigste
elementer i deres personlige identitet (Giineri et al. 1999:542). Selvkontrol er ikke begrenset til
kroppen; folelsesmassigt udtryk hos mand er kontrolleret i et sédant omfang, at selv smil betragtes
som upassende (O'Farrell 2003).

Inde og Ude, Tildzekket og Udsat

Tyrkerne holder styr pd deres fysiske omgivelser for at opretholde renhed og undgé urenhed. Det gor
de ved at skelne klart mellem, hvad der er indenfor og tildekket, og hvad der er udenfor og udsat.

Dikotomien mellem inde og ude, star centralt i de tyrkiske landsbybeboeres relationer og har flere
niveauer. Disse kan atbildes som en raekke koncentriske cirkler, vist i figur 3, som hver er en centreret
del med grenser, der varierer i deres grad af definition eller uklarhed (Delaney 1991:107; jf. Hiebert
1994:11-112). Det primere kriterium for at vaere i samme gruppe som andre er "blod". Den inderste
del af grupperne reprasenterer derfor ens egen narmeste husstand, der bestar af kernefamilien.
Umiddelbart derefter er den udvidede familie efterfulgt af siilale eller sleegtninge pa fars side, dernaest
mahalle eller nermeste kvarter, sd hele landsbyen, og endelig hele den tyrkiske nation.
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Husstanden
Den udvidede familie

Faders/=gtemands familemedlemm

Landsbyen

Figur 3. Grader af

den

Nationen

indvendige og udvendige opdeling
1 det tyrkiske landsbysamfunds verdensbillede
(baseret pd Delaney 1991:107)

Granser mellem det indvendige og det udvendige er markeret og tydeligt opretholdt. Hvert hus i
landsbyen er for eksempel omgivet af en hej mur, der understreger sondringen mellem familie og
ikke-familie. Denne greense forsterkes af den skarpe kontrast mellem snavs uden for hjemmet og den
naesten antiseptiske renhed indenfor. En besggende 1 Tyrkiet har sagt: ’Gang pa gang gik jeg ned ad
en grim eller beskidt tyrkisk gade, for derefter at g& gennem en port og ind i et pletfrit og keerligt
velholdt hjem. Kontrasten er sldende, ofte forbleffende” (Kinzer 2001:79). Skoene tages af uden for
deren til hjemmet og bares bestemt ikke indenfor. Indersiden af huset er pletfrit rent, mens gaden er
uren og snavset. Der fejes flere gange om dagen inde i husene, og fejningen, asken fra ilden og andet
affald kastes ud pa gaden (Gibson 2003). Derterskelen er skillelinjen mellem sikkerheden indenfor
hjemmets mure og farerne ved andeverdenen udenfor (Magnarella 1998:123).

Alle dérlige og truende ting betragtes som noget, der kommer udefra, hvad enten det er uden for
kroppen, familien, landsbyen eller nationen (Delaney 1991:206-207). Den tydelige opretholdelse af
graenser ser ud til at vaere en folge af behovet for at holde husstanden, landsbyen og faktisk alle
niveauer af "inde" eller "vores gruppe" rene og beskyttet mod potentielle kilder til urenhed og
skadelige, usynlige krafter. Fokusset pa hele tiden at skulle opretholde graenserne bliver genstand for
angst (jf. Douglas 2002:27,150), da det at sikre greensernes uigennemtrangelighed er athengig af at
kunne bevare fuldstendig kontrol over egne og andres handlinger, hvilket ikke altid kan lade sig gore.

Begrebet inde og ude styrer ogsa segningen efter en agteskabspartner. Denne sggning starter med

nare slegtninge, da det er mindst sandsynligt, at de er urene eller onde. Lykkes det ikke at finde en
partner blandt de n&rmeste slegtninge, bevager man sig gradvist udad. Antagelsen bag dette er, at
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jo mere "inde" eller "lukket” den potentielle @gteskabspartner er, jo mere trovaerdig er de
sandsynligvis, og jo mindre sandsynligt er det, at de bringer urenhed og skam til familien.

Relateret til rammen for, hvad der er ”inde”, og hvad der er “ude”, er dikotomien mellem, hvad der
er tildekket”, og hvad der er “udsat”. Graenserne opretholdes ved at beskytte sig pa forskellige
mader. P4 det individuelle niveau skal kvindens krop, herunder hendes har, tildekkes (kapali). At
lade sig blive udsat (acik) (for fx mands blikke) ville betyde at udsette sig for urenhed fra nogen
uden for familien. P4 husstandsniveau er hjemmet beskyttet, ved at huset er omgivet af hgje mure.
Kvinder er hovedsagelig begranset til dette private rum, mens mend indtager det offentlige rum i
gader, tehuse og 1 moskeen (Delaney 1991:212, 217).

ZEre og skam

Are og skam er tet forbundet med seksualitet i det tyrkiske sind. Ordet namus, eller ere, bruges
naesten altid 1 forhold til seksuel @re, og bruges mest til at beskrive pigers jomfruelighed eller kvinders
seksuelle trofasthed i agteskab (Gibson 2003). Delaney (1991:39) havder, at sammenkadningen
mellem @re og seksualitet skyldes tyrkernes forstielse af den mandlige autoritet, hvor det er manden,
der er i stand til at skabe liv. Derfor atha@nger en mands @re af hans evne at kontrollere sin kvinde for
at sikre, at hun baerer sin @gtemands fre og ikke en fremmed mands fre (jf. Meeker 1976:264). Mens
dette kan forklare noget af sammenkadningen mellem @re og seksualitet, sa ser det ikke ud til at
kunne redegore helt for tyrkernes dybtliggende frygt for at blive genstand for urenhed (skam). En
mere sandsynlig forklaring pa tyrkernes frygt er konsekvensen af ulovlig sex, hvilket forer til skam.

Urenhed som folge af kropsfunktioner, bortset fra samleje, er kun midlertidig og kan fjernes ved
rituelle bade. Samleje uden for @gteskabet vil dog for kvinder resultere i uigenkaldelig urenhed
(Grudier 2003; O'Farrell 2003). Den sociale konsekvens vil veere udskamning, dels fra deres familier
og dels fra det omgivende samfund. M@nd har dog mest at tabe, idet deres &re primart star pa spil 1
forhold til at veere dem, som er “naturligt” mere rene end kvinder. Det er mandene, der holdes
ansvarlige for den sociale kontrol med deres kvinder, og en mands @re er betinget af kvindernes
renhed i hans familie. Kvindernes opfersel og handlinger kan derfor vere en trussel for den mandlige
@re (Delaney 1991:101).

Allah og Andeverdenen

Tyrkerne forstdr Allah som den transcendente, uforanderlige og evige Skaber og universets
opretholder. Allahs transcendens betyder, at han er fjern og relativt uinteresseret i folks hverdag og
problemer. Pa trods af denne opfattelse af afstand pdkalder tyrkerne Allahs navn mange gange hver
dag i ord som “Allah korusun" ("M& Gud beskytte"), "Allah gostermesin" ("M& Gud ikke lade det
ske") og velsignelser og forbandelser som “Allah kor etsin” (“Ma Gud slé dig med blindhed”). 1
stedet for at have et direkte forhold til Allah, ser tyrkerne i stedet hans virkning pa det daglige liv,
gennem en tro pa skabnens upersonlige kraft (kader), som overfores til enkeltpersoner som alin
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vazisi, en personlig livsvej, som for fodslen menes at vaere skrevet pd deres pande af Gud (O'Farrell
2003).

ALLAH ~--—eee SK/ABNE (kader)
DEN ANDEN VERDEN /

DENNE VERDEN

Regnskabsengel, d
registrerer menngskers
gode og onde Handlinger

Regnskahbsengel, der
registrerer menneskers
gode og onde handlinger

Ander (cin)

Engle (melek)
Genfeerd (peri) E
De dgdes ander (6ii)

Beskyttelse - bla perle, amulet
Manipulation - Igfter og ofre til hellige
ander; forbandelser og velsignelser

Figur 4. Tyrkernes opfattelse af usynlige kraefter
og disses forhold til mennesker (6/1i)

Tyrkerne tror, at deres ultimative oprindelse og bestemmelse er af en anden verden og ser den synlige
verden som omfavnet og lukket af den andelige verden. I overensstemmelse med Musks (2004a)
observation af muslimske befolkningsgrupper, sa opfatter og interagerer de med en lang raekke
usynlige krefter og vaesener. For tyrkerne er disse mere narverende end Allah, og tyrkerne tror pa,
at de utallige usynlige krefter bebor denne verden. Blandt dem er engle (melek), énder (cin - udtalt
"jin"), genferd (periler) og de dedes ander (6/ii). De, der har den nermeste forbindelse med Allah,
er de to regnskabsengle, en ved hver skulder af personen, der registrerer personens gode og darlige
gerninger. De forskellige krefter i den usete verden og deres forhold til mennesker er vist i figur 4.

Nér tyrkerne star over for praktiske problemer, pdkalder de usynlige kraefter til enten at soge deres
hjalp eller sikre sig beskyttelse mod dem, der betragtes som skadelige. Det kunne vare tyrkerne, som
Musk (2004a:187) havde i tankerne, da han skrev: ”Amuletter, vedheng og talismaner menes at
beskytte mod tilskadekomst, oph@ve ondsindet magi og afverge sygdom, som kommer fra *angreb’
udefra”. Nasten enhver butik, ethvert hjem og hver eneste baby i1 Tyrkiet har en bld perleamulet for
at beskytte sig mod det "onde gje" - det misundelige eller hadefulde blik fra en person, der menes at
veaere 1 besiddelse af usynlige, onde krafter (O'Farrell 2003). En tyrkisk kvinde blev sa forferdet over
at se, at min kone og jeg ikke havde udstyret vores nyfedte datter med en bld perleamulet, at hun
straks insisterede pa selv at fastgare en til barnets tgj.
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Tyrkere anser ogsd, at der er en sammenhang mellem onde dnder og urent snavs. Nar en kvinde fejer
stovet ud af sit hjem, menes det, at hun ogsd dermed eliminerer onde ander (Magnarella 1998:123-
124). Toiletter, hvor besmittelse af affering og vandladning finder sted, menes ogsa at vere beboet
af farlige ander (Gibson 2003; jf. Westermarck 1968, vol. 2:528 og Musk 2004a:41). En ung tyrkisk
mand fortalte en nar ven af mig, at han var frygtelig bange, da han végnede efter at have haft en
udlesning i sevne, fordi han ikke havde féet ifort sig sin beskyttende amulet, som kunne beskytte ham
mod de ander (cin), der ville kunne skade ham gennem denne besmittelse (Richards 1998).

Missiologiske implikationer

Steve Moons (1998) ph.d.-forskning om de tyrkiske storbybeboere, baseret pé feltarbejde i en storre
tyrkisk by, viste, at ortodoks islam, kulturislam og sekuler materialisme er de tre storste krefter, der
er med til at skabe de tyrkiske byboeres verdensbillede. Han fremhevede, at den mest dominerende
bekymring blandt ortodokse muslimer er at miste kontrollen over skebnen af hensyn til ens
fremtidige livsforleb, mens den for kulturmuslimer er at miste kontrollen over usynlige krafter af
hensyn til ens nutidige beskyttelse, mens det hos den sekulere bybefolkning var en bekymring over
at miste kontrollen over ejendele af hensyn til ens sikkerhed (Moon 1998:223-224).

Den aktuelle undersogelse bekrafter Moons konstatering af, at islam, bade i sit ortodokse og
kulturelle aspekt, har pavirket tyrkernes verdensbillede dybt. En yderligere raekke af indbyrdes
forbundne bekymringer er identificeret og illustrerer Hieberts (2008:48) péstand, om at
’verdensbilledet er mere eller mindre integrerede mentale konstruktioner”, der danner et monster. I
tyrkernes tilfeelde synes dette monster at dreje sig om et centralt anliggende om at opretholde renhed
og undgd besmittelse. Tyrkerne opnar dette primart gennem kontrol over deres fysiske miljo ved
omhyggeligt at holde styr pd, hvad der skal holdes inde, og hvad der skal holdes ude, hvad der er
tildekket, og hvad der er blevet udsat. Dette gor de ved at holde den mandlige verden adskilt fra den
kvindelige og ved mandlig kontrol over kvinders aktiviteter. Temaerne om are og skam, inde og ude,
tildekket og udsat, og orden og uorden synes at dukke op ud af det centrale enske om at opretholde
renhed. Begreberne, @re og skam, vedrerer den viden som offentligheden har om ens renhedstilstand,
kategorierne inde og ude handler om at opretholde et vaern for at beskytte ens ting, hjem eller sorge
for at ens kvinder er tildekket (sa de undgér urenhed) og opretholdelse af orden er vigtig i forhold til
at tingene, ens hjem og ens kvinder forbliver rene.

Den aktuelle undersggelse rejser ogsd et spergsmal om, hvorvidt tyrkernes bekymring om renhed
ogsa kan vare tet forbundet med den tredje store virkekraft identificeret i symbolet Mdnen — som
reprasenterer sekuler materialisme. Mehmet Cosar, en tyrkisk journalist, fremhavede for nylig
tyrkernes tendens til lebende at kebe nye mebler og andre ejendele, men bruge dem med et
beskyttende dekke, sdsom plastindpakning (Cosar 2009). Det kan veare, at keb af det nyeste interior
til hjemmet og overdaekning af disse ting stammer fra tyrkernes behov for at sikre hjemmets og deres
ejendeles renhed snarere end det er et spergsmal om en materialistisk bekymring.
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Frygt for usynlige kraefter er blevet identificeret af Musk (1979;2004a) som kernen af det, mange
muslimer laenges efter at kunne overvinde. Den narvarende undersggelse antyder, at mens tyrkernes
frygt for sygdom, ondskab, det ukendte og fremtiden er vigtig, sé er det deres frygt for urenhed og
deraf folgende skam, og deres enske om renhed, der udger deres primaere lengsel.

Bibelforskerne Bruce Malina (1981) og Jerome Neyrey (1998) har overbevisende demonstreret, at
den samme bekymring for urenhed og renhed og det deraf folgende behov for orden sammen med
normerne for @re og skam, som kommer til udtryk i den opdelte mande- og kvindeverden, havde en
central betydning i landene i Middelhavsomradet i det forste arhundrede og spillede ogsa en
neglerolle i jodedommen og i den tidlige kristendom. Verdikomplekset, @re og skam, er ofte blevet
identificeret som “’kerneverdierne i Middelhavsverdenen generelt, men ogsa i Bibelen” (Plevnik
1993:95; jf. Pilch 1993:151). Mens disse utvivlsomt er centrale i det tyrkiske verdensbillede, sa
antyder den nuvarende analyse, at renhed og urenhed kan have en mere grundleeggende betydning i
forhold til at holde orden i verden, og at &re og skam mere er konsekvenser af enten at lykkes eller
at mislykkes med at opretholde renheden.

Folgende anbefalinger til kristne mission@rer og andre, der sigter mod at formidle evangeliet til
tyrkerne og oplare dem i kristendommen stammer fra denne undersogelse:

1. Kontekstualiser de forste preesentationer af evangeliet ved hjcelp af et eller flere af de skitserede
temaer i dette studie.

Da kommunikation er mest nyttigt formuleret med hensyn til modtagernes referenceramme og folte
behov, er missionerer, der soger at na tyrkerne, nedt til at forstd deres referenceramme og "engagere
sig inden for denne referenceramme ....” (Tippett 1975:185). Tyrkerne, som de fleste muslimer, har
tendens til ikke at vaere bekymrede over tilgivelse af synder, og skyldfelelse er normalt ikke et folt
behov (Greer 2009:19-20). Men ved i stedet for at begynde med et af temaerne, der er skitseret i
denne undersogelse af verdensbilledet, vil tyrkerne sandsynligvis kunne forsta det kristne budskab pa
en méde, der giver mening i deres liv.

2. Eksperimentér med at formulere evangeliet med hensyn til urenhed og renhed.

Ingen enkeltstdende teori om frelsen kan dakke hele historien om, hvad Gud har gjort for
menneskeheden gennem Jesu ded og opstandelse (jf. LaHurd 1996:290). Ud over aspekterne ved
forsoningen som retferdiggerelse ved tro og forsoning med Gud, er renselse fra urenhed pa grund af
synd et bibelsk negletema, der ogsa er centralt i evangelierne.

Det Gamle Testamentes beskrivelse af et renhedssystem, hvor mange naturlige og uundgéelige krops-
funktioner kan besmitte en person, opfattes pd samme made af tyrkerne, og i Bibelen beskrives ogsa,
at disse besmittelser kraever en rituel renselse (3 Mos 15, 4 Mos 19). Bevidste synder, sdsom seksuel
overtredelse, afgudsdyrkelse og mord forte ogsa til urenhed hos synderen og i landet (3 Mos 18:24-
30, 19:31; 20,1-3; 4 Mos 35:33-34). I sin forkyndelse fremhaver Jesus behovet for indre renhed
fremfor rituel renhed (Matt 15:1-20; jf. Sl 24:3-4; Es 1:10-20), og resten af Det Nye Testamente
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afslorer, at Guds folk er fuldstendig renset for syndens urenhed (f.eks. Hebr 1:3; 9:13-14;
10:22,12;15, 2 Pet 1:2; 1 Joh 1:7,8; jf. Ez 36:24-36).

Guds tilbud om renselse fra syndens urenhed kan og ber prasenteres for tyrkerne. Mine egne forseg
pa at formulere evangeliet for tyrkerne med hensyn til skyld eller adskillelse fra Gud har normalt faet
meget lidt respons, men da mine kolleger og jeg begyndte at tale om behovet for renselse af et "snavset
hjerte", bemaerkede tyrkerne straks, at denne fremstilling af budskabet gav mening for dem.
Interessant nok har tyrkerne i Bulgarien normalt forstdet den tyrkiske @kvivalent for ordet
"retfeerdiggore" - aklamcik - som ofte forekommer i Romerbrevet, hvor ordet betyder "at rense" eller
"at rengore".

3. Hjeelp tyrkiske kirker med at finde ud af, hvordan en bibelsk undervisning om disse temaer i synet
pd verden skal udtrykkes i deres interagerede liv med ikke-troende.

For at gore dette effektivt er missionerer nedt til at vaere dbne overfor udvikling af ritualer og andre
metoder, der maske kan fa dem til at fole sig usikre, men det er nedvendigt for at kunne formidle
evangeliet pa en made, der er meget mere meningsfuld for tyrkere end den méde, som evangeliet
sedvanligvis prasenteres pd. Sammen med lokale troende skal de arbejde hardt pé bade at oversatte
og fortolke temaerne i den tyrkiske opfattelse af verden, men ogsa arbejde med fortolkning og
oversattelse af Bibelens lere om dem. Det skal de gore ved at arbejde tdlmodigt gennem processen
med "kritisk kontekstualisering" skitseret af Hiebert (1994:88-92).

I forhold til renhed og urenhed vil denne proces meget vel fore til en praksis med rituel vask for at
symbolisere den renselse fra synd, der allerede har fundet sted gennem troen pa Kristus og en
vaegtlegning pa ddben som et symbol pa renselse fra syndens urenhed. Flere tyrkisk-talende kirker i
Bulgarien har allerede udnavnt nogle medlemmer af kirken til at std for en rituel vask af de dede,
dog med bevidsthed at dette ikke medferer renselse i sig selv, men det gores bade for at symbolisere
rensningen af hjertet, der allerede har fundet sted, men lige s& meget af hensyn til muslimske
sleegtninge og tilskuere.
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