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Resume

Artiklen indledes med en skitse over Walthers liv og virke. Dernast gives en sammenligning af
Walthers og Rosenius' teologi. Artiklens fokus er at sammenligne Walthers og Rosenius' syn pa
forholdet mellem tro og gerninger. Begge betoner menneskets passivitet i troens opstaen. Mens
Walther advarer mod pietisme og betoner faren for, at de gode gerninger kan fare til selvretfeerdighed,
fremhaever Rosenius i overensstemmelse med Konkordieformelen lovens tredje brug som vejleder

for en kristens livsfarelse. Rosenius advarer klarere end Walther mod antinomisme.
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Artiklens formal
Eftersom der er sa mange bibeltro lutheranere, der har faet inspiration fra en af de to jevnaldrende
andelige ledere Walther eller Rosenius, er det artiklens formal at sammenligne Walthers og Rosenius'

teologi og forkyndelse med sarlig henblik pa deres forstaelse af forholdet mellem tro og gerninger.

Walther — historisk indledning

Carl Ferdinand Wilhelm Walther (1811-1887) blev fedt i Langenchursdorf i Sachsen, hvor hans far
var praest. |1 1829 rejste Walther til Leipzig for at studere teologi ved byens universitet, der var preeget
af rationalismen. Kort for Walther ankom til Leipzig, havde der veeret en veekkelse blandt nogle
studenter, og Walthers &ldre bror var kommet til levende tro gennem denne studentervaekkelse.
Broderen fagrte Walther ind i denne kreds, hvor han madte bibellesning og bgn. Samtidig var flere i
kredsen sterkt praeget af en legalistisk pietisme med en understregning af den enkeltes kamp mod
synden og kedet. Resultatet blev, at Walther kom ud i mange sjeelekampe for at finde en nadig Gud
og fa en sand hjertets fred. | den situation kom Walther i kontakt med den lutherske praest Martyn
Stephan (1777-1846) i Dresden, som praedikede til stor velsignelse for mange. Walther forklarede sin
andelige nad i et brev til pastor Stephan, som sendte Walther et sjelesgrgerisk brev, hvor han
forklarede og udfoldede evangeliet om Jesu frelsergerning. Det brev blev en vejviser for Walther og
farte ham til en frelsende tro pa Guds uforskyldte nade i Kristus. Pa grund af en farlig brystsygdom
matte Walther for en tid afbryde sine teologiske studier og flytte hjem til sine foraldre, hvor han fandt
Luthers skrifter, som han med stor iver fordybede sig i. Leesningen af Luther overbeviste ham om, at
luthersk kristendom var den sande tolkning af Bibelen, sa Walther blev konfessionel lutheraner.
Walther afsluttede i 1836 sine teologiske studier i Leipzig og i begyndelsen af 1837 tiltradte han sin
praestetjeneste i Braeunsdorf i Sachsen.

Fra omkring 1770 var bade de teologiske fakulteter og den lutherske kirke i Tyskland praeget af
rationalismen. Bade pietismen og oplysningen havde skudt det, der skilte mellem lutheranere og
reformerte, i baggrunden. Fra begyndelsen af det 19. arh. begyndte en vakkelse at vokse frem, for
eksempel omkring Ludwig Hofacker (1798-1828), hvis magtige praedikener var koncentreret om
synd og nade, og omkring Claus Harms (1778-1855) i Kiel, hvis klart lutherske Pastoralteologi fra
1830 kom til at gve stor indflydelse. Ogsa andre steder voksede veaekkelsen frem, hvor den dels kunne
have en klar luthersk profil og dels veere meget praeget af pietisme og herrnhutisme med iver for

mission, bibeludbredelse og sjaelesorg.
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Samtidig var det et gammelt gnske for det lutherske Preussens reformerte konge at danne en union
mellem de reformerte og lutheranerne. Den kirkeligt interesserede Friedrich Wilhelm 111 (1770-1840,
konge af Preussen 1797-1840) pabgd ved en kabinetsordre at fejre den augsburgske bekendelses
jubilzeum 1830 ved falles altergang mellem lutheranere og reformerte tyske evangeliske kristne.
Kongen udstedte en i flere henseender uklar opfordring til en union, hvori den reformerte kirke ikke
gar over til den lutherske eller omvendt, men hvor begge bliver en evangelisk kristelig kirke med nyt
liv. Enheden skulle ligge i gudstjenesten, men hver af parterne kunne beholde sin egen konfession.
Proklamationen blev modtaget med gleede flere steder. | begyndelsen var modstanden spagfeerdig,
men sa tog den til i styrke og resultatet blev blandt andet dannelsen af beveaegelsen Gammel-
Lutheranerne, der holdt fast ved deres lutherdom og gamle lutherske liturgi og iser afviste
rationalismen, men ogsa en union mellem lutheranere og reformerte. Efter Friedrich Wilhelm 11's
ded anerkendte den nye konge, Friedrich Wilhelm 1V (1795-1861, konge 1840-1861), at Gammel-
Lutheranerne kunne etablere en separeret luthersk kirke ved siden af landskirken (Holmquist &
Ngrregaard 1951, 22-29). Disse stridigheder med myndighedernes bekeempelse af de tro lutheranere
var med til at skabe en udvandringsbglge til USA.

| 1838 udstedte Martyn Stephan en opfordring til alle lutheranere, der led under, at de ikke havde
fuld frihed til at fglge og praktisere deres lutherske overbevisning, til at udvandre til USA, hvor de
kunne nyde den religions- og samvittighedsfrihed, som deres tyske feedreland desvarre naegtede dem.
Bade Walther og hans bror, der var kapellan hos deres far, sluttede sig til det betydelige
udvandringsselskab pa cirka 800 personer, der pa fem skibe forlod Tyskland i lgbet af november 1838
og ankom i Ny Orleans i december 1838-januar 1839. Et af skibene sank i Atlanterhavet. Blandt de
udvandrede var der otte praester og teologiske kandidater. Der blev hurtigt dannet flere sma
menigheder i en af USA' stater Missouri, hvor de dels etablerede sig i byen St. Louis dels neden for
den i Perry County. | de falgende ar udvandrede mange tyske lutheranere til USA, hvorved luthersk
kristendom blev styrket i landet (Westin 1931, 350). Da Stephan blev afslgret i utugt, matte
udvandrermenighederne tage et opggr med ham (Suelflow 2000, 41-52; Borgstrém 2020, 13).

Walther var farst praest for en lille menighed i Perry County, men efter sin brors dgd i 1841 blev
han praest i St. Louis. | 1844 begyndte han udgivelsen af det kirkelige blad Der Lutheraner, som blev
et middel til, at de fa i USA, som dengang holdt fast ved den lutherske tro og bekendelse, blev mere
kendt med hinanden, og i 1847 sluttede de sig sammen til en synode, den sakaldte Missourisynode.
Walther blev dens farste praesident med forpligtelse til at holde visitats i alle menigheder hvert tredje

ar. 1 1849 blev han valgt til teologisk professor ved Concordia Seminary, der blev placeret i St. Louis.
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| 1854 pabegyndte Walther udgivelsen af det teologiske tidsskrift Lehre und Wehre. | 1857 tradte den
norske synode i USA i et broderligt feellesskab med Missourisynoden og har siden den tid brugt
Concordia Seminary til at uddanne sine kommende praester.

Walther er hovedarkitekten bag oprettelsen af Missourisynoden, der voksede hurtigt som fglge af
et aktivt missionsarbejde blandt tyske indvandrere i USA. | 1996 havde Missourisynoden 2,6 mio.
medlemmer og et aktivt arbejde for ydre mission. Missourisynoden uddanner sine praster og andelige
ledere dels ved Concordia Theological Seminary i St. Louis, Missouri og dels ved Concordia
Theological Seminary i Fort Wayne, Indiana. Missourisynoden driver ogsa Concordia Publishing
House i St. Louis (Walther 1878, I11-1X; Suelflow 2000).

Eftersom der pa de forskellige nordiske sprog er skrevet bade bgger og artikler om Rosenius' liv
og virke, har jeg ikke fundet det ngdvendigt at give endnu et bidrag i denne artikel. Jeg vil henvise
interesserede til Rosenius-sallskapets hjemmeside.

De lutherske kirker rundt omkring i verden er desvarre ofte praeget af en bibelkritisk holdning og
en svag eller undertiden direkte vildledende forkyndelse. Samtidig er der ogsa lyspunkter, idet der
findes mange lutherske menigheder rundt om i verden, der bekender sig til troen pa, at Bibelen er
Guds inspirerede og troveerdige ord, og som fastholder de frelseskendsgerninger, som vi bekender i
den apostolske trosbekendelse. Undersgger man sagen lidt grundigere, vil man ofte finde, at mange
af de lutheranere, der fastholder, at Bibelen er Guds ord, og hvor der lyder en troveerdig forkyndelse

om Jesus som verdens frelser, enten har Walther eller Rosenius (1816-1868) som deres leerefader.

Walther og Rosenius generelt

Walther og Rosenius er enige i at fastholde og understrege, at hele Bibelen er Guds inspirerede,
troveerdige og autoritative ord. De understreger ogsa syndefaldets og arvesyndens virkelighed som
beskrevet i Confessio Augustana artikel to, og at det er lovens hovedopgave at overbevise det syndige
menneske om dets totale syndighed og fortabte stilling over for Gud (Walther 1946, 39-56; Walther
1977, 44-60; Rosenius 1851, 49-92). Walther og Rosenius er ogsa helt enige i at bestemme evangeliet
som budskabet om Guds store frelsesplan for at redde og frelse det syndige og fortabte menneske
(Walther 1878, 155-166; Walther 1946, 252-254; Rosenius 1843, 129-132.145-152.161-164.177-
184; Rosenius 1851, 97-123; Rosenius 1852, 17-32). Ogsa med hensyn til sakramenterne er bade
Walther og Rosenius tydeligt inspireret af Luther og indholdsmaessigt siger de det samme, men i sin
undervisning og forkyndelse inddrager Walther daben og nadveren pa en mere aktiv made end

Rosenius, sa Walther i sin brug og forkyndelse af sakramenterne er mere i overensstemmelse med
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Luther, end Rosenius er (Walther 1878, 142-143.148-155.216-220; Walther 1946, 121-122; Walther
1977, 50; Rosenius 1846, 145-175; Rosenius 1851, 123-128; Rosenius 1852, 49-95).

| sit hovedverk Die rechte Unterscheidung von Gesetz und Evangelium giver Walther en meget
grundig undervisning i betydningen af at skelne rigtigt mellem lov og evangelium. Bogen er et
studenterreferat af de foreleesninger Walther holdt i sin lutherske time hver fredag eftermiddag fra 12.
september 1884 til 6. november 1885, men bogen blev farst offentliggjort efter Walthers ded, sa han
har ikke selv givet bogen dens endelige skriftlige form. Walther sa det ikke alene som sin opgave som
professor ved Concordia Seminary at klargere for sine studenter den hellige skrifts leere, men at tale
Skriftens leeresaetninger ind i sine studenters hjerter, sa de som feerdiguddannede praster kunne ga ud
som levende vidner om Skriftens and, liv og kraft. Walther behandlede en raekke forskellige emner i
sine forelesninger ved Luther-timen. Han talte om Skriftens inspiration, om kristendommens
sandhed, om sekter, om retferdigggrelsen, om forholdet mellem praedestinationen og
retfeerdiggerelsen og om Luthers store bekendelse til nadveren. Walther samlede sine tanker i 25
teser, hvis indhold han sa udfoldede. Walthers hovedbudskab at kunne formidle dette rigtige forhold
mellem loven og evangeliet genfinder man gang pa gang hos Rosenius i hans mangearige virke som
redakter af Pietisten. Ogsa Walthers tale om Skriftens inspiration, om kristendommens sandhed og
om retferdiggerelsen genfinder man hos Rosenius. Bade Walther og Rosenius understreger, at det
ikke er tilstreekkeligt at tilegne sig den rette leere med forstanden, men at man af hjertet ma tro, at
Jesus er min herre og frelser. Men der er ogsa forskelle. Hvor Rosenius altid skriver meget
sjeelesgrgerisk og upolemisk, har Walther en tendens til at blive intellektualistisk og polemisk.
Walther mener, at pietister og nutidige sveermere, hvor han blandt andet teenker pa baptister og
metodister, har en falsk skelnen mellem lov og evangelium og mellem vakkelse og omvendelse
(Walther 1946, 360). Jeg forstar Walthers anliggende, nar han frygter for, at man i pietistiske og det
han kalder svaeermeriske kredse vil kunne fremme en lovisk vaekkelses- og omvendelsesforkyndelse,
men jeg finder hans fremstilling for unuanceret. Rosenius var ogsa opmarksom pa, at der i bade
pietistiske og forskellige reformerte kredse kunne lyde en lovisk omvendelsesforkyndelse, hvor
tyngdepunktet kunne blive, om den vaktes anger og omvendelse var tilstreekkelig oprigtig. | den
situation opfordrede Rosenius den angrende synder til at komme til Jesus netop som han var med sine
synder og mangler. Netop pa den made pegede Rosenius pa Jesus for frelsessggende syndere, sa de
sa ham som deres frelser og fik fred med Gud. Det er tankevaekkende, at Walther pa den ene side kan

rette en skarp kritik af pietisterne for manglende klarhed over forholdet mellem lov og evangelium,
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og pa den anden side kan han i sine praedikener inddrage pietistiske sange, for eksempel Brorsons
salme:

| dag er nadens tid,

i dag er Gud at vinde,

nu kan alvorlig flid

hans milde hjerte finde.

Op! op! til bedrings grad,

og efter Jesus jag,

men snart! det er mit rad.

Nu hedder det: i dag!

Det er en liden stund,

sa lukkes Himlens dare,

begraed de mange pund,

endnu er naden starre

og vinker dig hen ind

i Jesu favnetag,

men skynd dig som en hind!

Nu hedder det: i dag! (Walther 1878, 279; Den Danske Salmebog nr. 592, v. 1 og 4).

Forholdet mellem tro og gerninger

Den lutherske kirke har i hgjere grad end noget andet kirkesamfund fglt forholdet mellem tro og
gerninger — retferdiggorelse og helliggorelse — som et vitalt trosproblem. Grunden er ganske enkel:
Den lutherske kirke har klarere end nogen anden set dybden i det paulinske evangelium, at Gud
retfeerdigger den ugudelige.

Bade i sit hovedvark om lov og evangelium og i sin evangelie-Postille taler Walther forbavsende
lidt om tro og gerninger. Walther slar fast, at jo rigere den trast er, der skaenkes os i evangeliet, desto
fastere bar vi ogsa veere i troen, og jo flere de andelige velgerninger er, som Gud skanker os, desto
inderligere bar ogsa vor karlighed veere og desto flere de gode gerninger, ved hvilke vi beviser Gud
vor taknemmelighed derfor (Walther 1878, 79).

Walther understreger tillige, at den, der har trosretfeerdigheden, ogsa er ivrig i helliggerelse, ikke

mere af tvang, men af et frivilligt hjerte, ikke mere af hab om belgnning, men af hjertelig taknemmelig
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kerlighed til Gud, ikke af lyst til egen are, men for at &re sin Gud og Frelser, der har gjort sa store
ting med ham, forladt ham alle hans synder og ifgrt ham sin uskyldigheds kleedning (Walther 1878,
256). | forleengelse af det siger Walther kort parafraseret i samme praediken: Prgv jer da, mine keere.
Siger | blot, at Kristus er jeres retfeerdighed: eller kan | ogsa opvise kendetegn pa, at | taler sandt?
Beerer | de frugter, som aldrig udebliver, hvor der er sand tro? Eller hgrer | gerne om tro og om nade,
men ikke gerne om deres frugter? Vil | maske gerne ggre dette og hint, men ikke netop det, som er
for tungt et kors for jeres kad? Da kan resultatet blive, at jeres gamle menneske far lov at gere, hvad
det har lyst til. Walther sparger sa retorisk ud fra Matt 23,23: Vil | give tiende af mynte, dild og
kommen, mens | forsemmer det i loven, der vejer tungere, nemlig ret og barmhjertighed og troskab?
Hvor er jeres frygt for synden? Hvor er jeres fornagtelse af verden og jeres forfeengelighed? Hvor er
jeres gmme samvittighed? Hvor er jeres keerlighed til Guds are og jeres naeste? Hvor er jeres iver for
forsoning selv med dem, som har fornaermet jer? (Walther 1878, 257). Walther afslutter denne
preediken med at understrege, at en kristen fortsat har kad og blod, som strider mod anden, men der
er en strid hos en kristen, hvor kadet ikke far lov til at fa herredemmet. Dernast stiller Walther det
retoriske spgrgsmal til sin menighed: Keemper | ogsa mod jer selv og bringer | daglig i det mindste
nogle sejrstegn hjem fra jeres kamp? (Walther 1878, 257).

Walther er uhyre grundig og klar, nar han skildrer, hvordan loven virker som en tugtemester til
Kristus ved at skabe syndserkendelse. Han er tillige meget overbevisende, nar han udfolder
forsoningen, og hvordan et menneske retferdiggeres af nade ved tro uden nogen som helst
menneskelig medvirken.

Nar Rosenius udfolder de samme temaer, finder jeg, at Walther og Rosenius er grundleeggende
enige, men at Rosenius er mere sjelesgrgerisk i sine formuleringer end Walther.

Som netop pavist understreger Walther, at en levende tro pa Kristus ma medfgre frugter og
gerninger. Nar Paulus understreger, at troen er virksom i keerlighed (Gal 5,6), sa udfolder han det i en
reekke konkrete eksempler (Gal 5,22-26), ligesom han ogsa setter ord pa, hvad der er kedets gerninger
(Gal 5,19-21). Nar Paulus beskriver, at Guds nade opdrager kristne, sa satter han ogsa konkrete ord
pa (Tit 2,11-15). Til menigheden i Efesos satter Paulus ogsa ord pa, hvordan menigheden skal leve,
"sa det svarer til det kald, I fik, med al ydmyghed og mildhed, med talmodighed, sa I barer over med
hinanden i kaerlighed og straber efter at fastholde Andens enhed med fredens band" (Ef 4,1-3).

Luther siger om troen: "Tro er et guddommeligt veerk i os, som forvandler og fader os pa ny ud af
Gud, Joh 1. Den dgder den gamle Adam og ger os af hjerte, sind, tanker og alle kreefter til helt andre

mennesker. Den bringer Helliganden med sig. Oh, troen er i sit vaesen en sa levende, skabende,
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virkende og maegtig ting, at det er umuligt, at den ikke uafladeligt gar godt. Den spgrger heller ikke,
om der er gode gerninger at ggre, men inden man nar at spgrge, har den gjort dem og er altid virksom"
(Luther 1981, 120-121).

| sin Kirkepostille lagde Luther overordentlig stor vaegt pd den rette skelnen mellem lov og
evangelium, hvad Walther ogsa senere gjorde. Men i modsatning til Walther kom Luther i sine
preedikener ofte med konkrete formaninger til gode gerninger, ligesom han adskillige gange gav
eksempler pa gode gerninger (Luther 2018a 6-7; 22-25; 33-35; 265-266; 343; 410-416; 429; 455-458;
473-478; Luther 2018b 2-3; 93; 121; 183-186; 299-304; 352-354; 374-375; 388-393; 405-410; 424-
431; 438-448; 480-484; 521-530; 530-533; 549-554; 572-578; 587-591; 601).

Begreberne retfeerdiggerelse og helligggrelse gennemsyrer Rosenius' forkyndelse hele livet. Det
er evangeliet om, at Gud retfeerdigger den ugudelige, som giver hans forkyndelse dens patos. Kristi
stedfortreedende lovopfyldelse og sonende ded er hans alfa og omega, og den forensiske
retfeerdiggerelseslere hans forkyndelses stadige tema. Han er ikke, som den mere pietistiske ordo
salutis forkyndelse, tilbgjelig til at opfordre synderne til at berede sig for naden. Gud er for Jesu skyld
nadig, man behgver ikke bede ham om at veere det. Den "battring", som kommer fer frelsen, er ifalge
Rosenius ikke en forbedring, men den indebarer ikke noget andet, end at loven abenbarer
syndefordaervet og gar synderen fortabt og hjeelpelas. Heller ikke troen er det menneskets opgave at
preestere. Troen bliver ikke til ved en viljesbeslutning. Rosenius refererer og citerer fra de lutherske
bekendelsesskrifter, at pa det menneskelige plan har mennesket en vis fri vilje med hensyn til valg af
at arbejde, plante, spise og drikke, "men sa snart det galler en egentlig forbattring och fromhet infor
Gud, da ar menniskan icke mera fri, utan fangen under synden" (Pietisten 1851, 109). Eller som
Rosenius ogsa udtrykker det: "Den fria wiljan dr en drom ifrin Paradisets dagar — den har aldrig
funnits i menniskan, sedan Adam missbrukade den™ (Pietisten, 1851, 92). Troen kommer af at hgre
evangeliet. Guds farelse med synderen frem til retferdiggerelsen medfarer ikke, at synderen far
nogen ny kvalitet. Det er syndige mennesker, Gud benader. Og den forensiske retferdiggerelse
indebzrer i sig selv ingen forandring af synderen. Evangeliet siger, at Gud benader syndere. Men da
bliver dette evangelium et radikalt nej til al menneskets egen hellighed. Rosenius er ud fra Skriften
dybt overbevist om, at mennesket ikke er i stand til at leve helligt uden pa forsoningens og nadens
grund. Den, som vil veere hellig pa noget andet grundlag, end det Kristus har lagt, den som sgger sin
kraft noget andet sted end i feellesskabet med ham, han vil havne i en af tre mulige afveje. 1. Enten
vil han blive en "werkhelgon"(Pietisten 1857, 19) — det vil sige, et menneske som aldrig har villet

forsta lovens fordringer radikalt, og som derfor aldrig er gaet fallit pa sine egne kraefter og muligheder.
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"Denna ... werkhelighet uppkommer... derigenom, att en manniska umgar sa falskt med Guds heliga
Lag, att hon endast ser pa garningarna...och icke gifwer akt pa hjartat, dets kérlek, renhet og helighet"
(Pietisten 1857, 19). At ville veere from ved hjeaelp af nogle fromme gerninger, det er hovmod, den
synd der strider mod naden. 2. Eller man vil blive en Kainisk helgen (Pietisten 1846, 26; Pietisten
1847, 59). Det udtryk har Rosenius fra Luther, og med det sigtes til mennesker, som nok har lert at
forsta, at de er syndere, men som ikke tar tro naden, farend de har naet et vist mal af sgnderknuselse,
sa de synes, de har ndet en rigtig anger og en tilstreekkelig dyb omvendelse, og i det mindste en
begyndelse til et nyt, helligt liv. De ser som Kain, at "min straf er for stor at baere” (1 Mos 4,13), og
alligevel baerer de den bort fra Gud — ikke til et liv 1 &ben synd, men til et liv i selvstreeben og egen
hellighed. 3. Dette er ofte bare et gennemgangsstadium til den tilstand, som man konsekvent vil ende
i, hvis man ikke far nade til at bygge pa evangeliets grund, nemlig fortvivlelsen.

Derfor er Rosenius altid ivrig efter at pavise helliggarelsens organiske sammenhang med selve
troslivets grund. Far mennesket er kommet i livssamfund med Kristus, bliver der ingen helliggerelse.
Farst salig — siden hellig. Dette uddyber Rosenius i sin udleegning af lignelsen om vintreeet og grenene
(Joh 15, 1-8), hvor han blandt andet skriver:

O hvilken herrlighet! Han i oss! Han og wi dro 'ett!" Se har den sanna Christendomens
allra helgaste! Se har den stora hemligheten af en sann Christens lif! Det ar icke blott att
ega ett forrad af kunskap om Christus og halla allt for sannt; — icke heller att dertill ligga
en from wandel, en Christelig werksamhet och manga goda gerningar; utan hufwudsaken
ar, att sta i en innerlig férening med Honom, sasom grenen med tradet. Detta ar den
egentliga kallan och kraften i all sann Christendom (Pietisten 1854, 115).

Helliggerelsen har én absolut ngdvendig forudsatning, nemlig troen og en ny fadsel. Og den har
én — kun én — kilde, nemlig livssamfundet med Jesus. Det er vigtigt at forstd Rosenius' syn pa
genfedelsen. Denne har farst og fremmest en objektiv side. Mennesket bliver gjort til Guds barn. Her
henvises gerne til Rom 8,15, og Rosenius papeger, at ordet "barnaskap" betyder "adoption". Man
bliver — af Gud — sat i et nyt forhold til ham, man fér del i Kristi forsoning og ejer dermed "Arfsritt"
til alle frelsens goder. Men genfadelsen bevirker ogsa en subjektiv virkning i menneskets hjerte. Nar
den troende er blevet sat ind i barnets forhold til Gud, far han barnets sindelag over for Gud. Der sker
en omskabelse af viljelivet. Det ma man ikke forsta udelukkende psykologisk, som om den nye
keerlighed over for Gud alene var en slags naturlig genkarlighed. Det nye liv er ikke en psykologisk
virkning af troen. Nej, det nye sind er et med Guds And, som i og med genfadelsen tager bolig i den

troende. Netop derfor er helliggerelsen en Andens gerning. ..."detta nya andliga sinne &r icke
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menniskans eget werk eller foretag, utan ar en delaktighet af Guds natur, eller Guds Ande, boende i
de trogna..."(Johansson 1936, 355).

For Rosenius er problemet ikke sa meget, hvordan vi skal leve, for at der skal blive helliggerelse.
Han er mere optaget af at tale om, hvordan vi ma vogte os, for at helliggerelsen ikke skal blive hindret.
For i livsfeellesskabet med Kristus vil det nye liv ngdvendigvis komme til at vokse. Alle troende lever
jo i feellesskab med Herren, og alle skulle egentlig vokse i helliggarelse. Det er egentlig ganske
meerkeligt, at ikke alle troende bliver lige helliggjort. Det er derfor ngdvendigt at veere opmaerksom
pa de ting, som kan hindre helligggrelsen. Det taler Rosenius blandt andet om i artiklen Huru en
trogen sjal affaller och blifwer andeligen dod (Pietisten 1847, 33-43.49-58). Her advarer han farst
mod "den andliga littjan — bortliggandet af wapnen, forsumlighet i nddemedlens bruk, samt i trons
och goda garningars 6fwande". Disse "wagar till affall" er dog forholdsvis lette at fa gje pa (Pietisten
1847, 49-50). Men der findes en anden vej til andelig dad, som er mere skjult og derfor langt farligere.
Her rammer man nok Rosenius' grundholdning bedst, nar man siger, at den farligste fjende for
helliggerelsen er — ikke Djevelen, verden og vort eget kad — men loven, hvis den far mulighed for at
binde samvittigheden. Dette uddyber Rosenius i Pietisten (1859, 1-93). Rosenius understreger, at der
findes et lagrike, hvor man far efter fortjeneste, og et naderike, hvor det aldrig gar efter fortjeneste.
Gud holder ikke regnskab med dem, som tror pa Jesus. Visheden om denne stadige nadestand har den
starste betydning for helliggarelsen. For en kristen kan nok eje samme retfeerdighed for Gud ved en
anfeegtet og svag tro som ved en sterk og vis, men ikke samme helliggerelse. Netop derfor vil Satan
prove at rokke ved denne samvittighedens fred og troens vished. Og det pregver han at opna ved at fa
mennesket til at flytte sit blik fra Guds ord — til sin egen syndige beskaffenhed. Begynder mennesket
sa at faeste sig ved sine synder i stedet for at stole pa ordet om den uforanderlige nade, da er det ude
med ham. For da kommer han ind i det "lagiska trdlsinnet", og han tenker, at nu ma helliggarelsen
tages mere alvorligt end fgr. Men "da borjar lagen igen regera i samvetet; ty i samma man, som tron
aftager, sé intrdder lagen, — och lagen har alltid sin art, sé ofta den inkommer i samvetet, att nemligen
"uppwécka synden™ till stérre kraft och raseri (Rom. 7, 8-11)"(Pietisten 1847, 53). Disse troslivets
grundvilkar har Rosenius set og erkendt som fa. Han bliver aldrig treet af at minde om dem. Han er
fast overbevist om, at det her virkelig drejer sig om to helt forskellige mader, hvorpa et menneske kan
sta i sit forhold til Gud. Vi har her ikke bare for os fromhedstyper, men i aller egentligste forstand to
adskilte andelige sfaerer —"lagriket" og "naderiket" — den ene med dedens, den anden med livets
marke pa sig. Den, som er under loven, det vil sige, den som i sin salighedssag vil stole, abenbart

eller skjult, pa sin egen hellighed, han er fortabt, for han er under Guds vrede trods al sin hellighed.
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Det er derfor loven er sa farlig. For sa snart den far lov til at binde samvittigheden med sine vilkar og
trusler, s& er mennesket pi vej bort fra troen — og dermed pa vej bort fra Guds nade. Dette er
kardinalpunktet. | "lagriket” er et menneske under Guds vrede og kan ikke baere frugt for Gud, det er
en umulighed. Men i "naderiket" er man — trods skiftende folelser — under Guds nide, man ejer livet
I Kristus og kan ikke andet end bere frugt. En ngdvendig subjektiv forudsetning for et helligt liv er
derfor, at man er blevet dgd for loven.
Nar troens receptivitet bliver sa steerkt betonet, kunne det se ud, som om hele kristenlivet matte fa

et passivt praeg. Men efter Rosenius' intention er det i virkeligheden ikke sadan. Han har set dybt i
den kristne tros vaesen og fundet, at den efter sin natur ma veere passiv. Hele frelsen er dog Guds
gerning, det er ham, som handler. Carl Olsson gengiver i sin disputats Rosenius' tankegang treeffende
med disse ord: "Den enda aktivitet, man darfor fran den kristna trons synpunkt kan tale om hos en
kristen, &r Guds egen aktivitet, som utvéljer en ménniska till den kanal, varigenom denna aktivitet
fores in i manniskosléaktet" (Olsson, 159). Spargsmalet om aktivitet og passivitet i kristenlivet har sin
egen dialektik. Mennesket er i troen helt passivt modtagende over for Guds frit givende karlighed.
Men netop fordi den er passiv, kan Gud satte den i aktion, sadan som han vil. Man kommer til det
paradoksale, men dybt bibelske resultat, at jo mere passivt et mennesker er i denne forstand, des mere
aktivt kan det veere. Dette udvikler Rosenius gerne ved at tale om den inderlige kerlighed til Kristus
og den nye Andens drift, som er en fglge netop af det frie, uforskyldte nddebudskab i evangeliet.
Denne holdning kan Rosenius udtrykke med falgende ord:

Alla mojliga férmaningar, forestallningar, uppfordringar eller tréstegrunder aro alldeles

utan kraft att bringa oss till en lefwande Evangelii bekénnelse, om wi icke just af samma

Evangelium sjelfwe blifwit warma, upplifwade och williga i anden. Ar hjertat &nnu kallt

och dodt, sa finner man alltid nagra ursakter for sin andliga stumhet; eller och gér man

ménga foresatser, men det blir dock ingenting af — s& wida ej ndgon yttre kallelses form

satter oss i rorelse. Men nar mitt eget hjerta genom naden ar uppwarmdt och saligt, da

Herren talat med mig och férsékrat mig om mine synders forlatelse och sin wanskap, da

far jag en egen inre drift, sa att jag kan icke tiga, utan det gar mig alldeles sdsom David

sager: Jag tror, derfore talar jag; og ater: Nar du mitt hjerta trostar, da loper jag din

budords stig™(Pietisten 1859, 68).

| den ovenfor skitserede grundholdning er der fuld overensstemmelse mellem Luther, Walther og

Rosenius, men sa kan Rosenius tillige helt pa linje med Luther komme med konkrete formaninger og
opfordringer til gode gerninger (Pietisten 1842,153-154; 1842, 185; 1843, 41-44; 1844, 121-122). |
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de felgende argange af Pietisten kan gives en lang rakke tilsvarende eksempler. Men Rosenius kan
ogsa angive konkrete eksempler pa, hvad han anser for synd, som ikke findes omtalt i Bibelen eller
hos Luther eller Walther. | Pietisten 1857 omtaler Rosenius konkrete ting som kortspil, dans og teater,
som han mener, at en kristen altid skal afholde sig fra. Ger man disse ting pa en sgndag, bliver synden
dobbelt sa stor (Pietisten 1857, 120). Her treekker Rosenius konkrete eksempler frem, som man
kender fra pietistiske miljger, og som Walther ikke er enig i (Walther 1946, 196; Borgstrém 2020,
47-48).

Walther kritiserer i flere sammenhange pietismen (for eksempel Walther 1946, 351). Borgstrém
siger det sadan i sin bog: "C.F.W. Walther uttalar sig pa flera stallen i sitt forfattarskap om pietismen.
Det sker alltid, sa langt jag kunnat se, i negative ordalag" (Borgstom 2020, 31). Jeg har en vis
forstaelse for Walthers anliggende, selv om jeg nogle gange finder hans kritik for unuanceret. Jeg er
kommet til at teenke pa, om Walthers kritik af pietismen og hans stadige advarsel mod, at gode
gerninger og en ret livsfarelse kan fare til selvretfeerdighed, er noget af forklaringen pa, at Walther i
modsatning til Bibelen og Luther stort set ikke i sine praedikener og teologiske skrifter kommer med
konkrete formaninger til gode gerninger, ligesom han sjeldent giver eksempler pa gode gerninger.
Rosenius derimod taler klart om lovens tredje brug og understreger med Konkordieformlen: "Derfor
behgver de sandt troende, udvalgte og genfgdte Guds bgrn ikke blot lovens daglige tilskyndelser,
vejledning og advarsler, men ofte ogsa lovens tugt, sa de afleegger det gamle og felger Guds And"
(Andersen 2018, 343). Rosenius advarer ogsa flere gange mod antinomisme (se for eksempel
Pietisten 1847, 58-64. Samtidig understreger Rosenius, at det alene er evangeliet om Jesu forsoning
og stedfortreedergerning, der giver kraft til at leve som en kristen og gare de gode gerninger over for
ens naste, som Gud gnsker. Denne tale om lovens tredje brug og vejlederfunktion over for den kristne
livsfarelse, som Konkordieformlen underviser om, savner jeg hos Walther, ligesom jeg kunne have
gnsket hans advarsel mod antinomisme klarere formuleret (Walther 1946, 197).

Rosenius og Walther er ogsa enige om, at der findes en hellig kristen kirke pa jorden. Denne kirke
har Kristus som hoved og samles, bevares og ledes af Kristus ved evangeliet. Eftersom det alene er
ved tro pa evangeliet og dab i Jesu navn, at mennesker bliver medlemmer af den kristne kirke, og
eftersom denne tro ikke kan ses af mennesker, men alene af Gud, er den kristne kirke pa jorden usynlig
frem til dommedag. Kirken er ikke nogen ydre institution, men de mennesker som er kristne. Disse
mennesker er blevet kaldet ud af verden og er blevet indsat i en ny sammenhang, Guds rige. Walther
og Rosenius er ogsa enige om, at ikke alle mennesker, som slutter op omkring gudstjenesterne og

tilhgrer den ydre kirke, ogsa virkelig er kristne i hjertet. Eftersom ingen uden Gud ved, hvem der er
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kristne, er kirken i egentlig mening usynlig. Troen pa Jesus, som gar et menneske til medlem af den
sande kirke, er jo usynlig for det menneskelige gje (Borgstrom 2020, 148-150; Pietisten 1849, 139-
143; 1850, 79-80; 1854, 17-29).

Der findes imidlertid ogsa en synlig, ydre kirke. Her er Walther og Rosenius ogsa enige i artikel
syv i Confessio Augustana, at til kirkens sande enhed er det nok at veere enig om evangeliets lzere og
om sakramenternes forvaltning. Bade Walther og Rosenius er ogsa enige om at sige nej til falsk lzre.
Men dette nej udmgntede de pa forskellig made. Walthers grundholdning er den, at hvis falsk lare er
treengt ind i en kirke, og man ikke har styrke til at drive vrangleren tilbage, sa skal man forlade den
kirke og danne en ny bibel- og bekendelsestro kirke (Borgstrom 2020, 50). Walther afviste pietismens
tale om en ecclesiola in ecclesia (Borgstrom 2020, 50). Det var i lydighed mod sin grundholdning, at
Walther udvandrede fra den unerede kirke i Tyskland til USA, hvor han var hovedarkitekten bag
dannelsen af Missourisynoden i 1847, der lige siden har staet for at fremme bibeltro luthersk
kristendom ikke alene i USA, men ogsa gennem ydre mission og andre initiativer i mange forskellige
lande i verden.

Rosenius tager udgangspunkt i den officielle svenske kirkes leeregrundlag. Eftersom den svenske
kirke bygger pa Bibelen og den lutherske bekendelse, opfordrer Rosenius til, at man bliver i kirken
og ved en bibelsk-luthersk forkyndelse arbejder pa andelig fornyelse af det svenske folk og den
svenske kirke (Pietisten 1849, 139-143.153-159). Ud fra dette grundsyn og Rosenius' forstaelse af
det andelige praestedemme, hvor han fastslar, at alle troende er kaldede til at tjene evangeliets
udbredelse, vokser der organisationer frem inden for de lutherske folkekirker i Skandinavien, hvor de
af organisationens ledelse kaldede praedikanter far en central rolle i at forkynde Bibelens budskab
tolket i Luthers og Rosenius' and til vaekkelse og fornyelse. Disse missionsforeninger virkede
uafhaengigt af det kirkelige embede, men hvor forholdet til og samarbejdet med den lokale preest
kunne variere meget fra sted til sted iser afhaengigt af den lokale praests teologiske grundholdning.
Disse leegpraedikanter havde ofte en stor bibelkundskab kombineret med flittig brug af Luthers og
Rosenius' skrifter. Dermed bragte de den lutherske arv videre til naeste generation ofte pa en mere
overbevisende made, end hvad den lutherske folkekirkes praster magtede (Vigilius 2004; 117-127;
Birgersson 2011, 160-168). Disse missionsforeninger, der teologisk var praeget af Luther og
Rosenius, begyndte tidligt at drive ydre mission. Dermed har de spredt en luthersk-roseniansk

kristendomsforstaelse til mange forskellige lande i verden.

! Da jeg ikke i gjeblikket har adgang til Walther Kirche und Amt eller Church and Ministry, bygger jeg pa Borgstroms
fremstilling af Missourisynodens kirkesyn.
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Konklusion

| de forskellige frelsesspargsmal er der en grundleeggende enighed mellem Walther og Rosenius.
Begge betoner staerkt betydningen af den rette skelnen mellem lov og evangelium. De er ogsa enige
i forstaelsen af forholdet mellem retferdiggerelse og helliggerelse. Dog holder Walther sig nasten
udelukkende til principielle formuleringer og taler ikke meget om konkrete gode gerninger, som en
kristen bar gare eller konkrete handlinger, som en kristen skal afholde sig fra. Walther har ikke rigtigt
blik for lovens tredje brug, som det er udfoldet i Konkordieformelen. Men Walther advarer mange
gange imod at lade gode gerninger have nogen som helst betydning i frelsesspgrgsmalet. Heri er
Rosenius helt enig. Men i talen om gode gerninger, som en kristen ber gare, og syndige gerninger,
som en kristen skal afleegge og keempe imod, falger Rosenius i fodsporet af Paulus og Luther og
tilslutter sig Konkordieformelens ord om lovens tredje brug, mens Walthers svage punkt er at tale
konkret om de bibelske formaninger. Walther og Rosenius er enige om at sige nej til falsk lzere og
forkyndelse, men i praksis ger de det pa hver sin made. Walther mener, at man skal forlade en kirke,
selv om den har et ret leeregrundlag, hvis kirken i praksis har forladt det rette leeregrundlag og
formidler en mere eller mindre falsk laere. Derefter skal man etablere en ny bibel- og bekendelsestro
kirke. Rosenius mener, at hvis en kirke har et ret leregrundlag, men i praksis tillader bade sand og
falsk forkyndelse, skal man blive i den Kirke, idet man undlader forkynderfeellesskab med
vranglerende preaster/praedikanter, men til gengald praediker Kristus til omvendelse og andelig
fornyelse af kirkens medlemmer. For at gagre det i praksis var Rosenius aktiv i dannelsen af
selvsteendige missionsforeninger, der uafhangigt af folkekirkens kirkelige embede, men ved at kalde
legpraedikanter arbejdede pa at preedike Kristus til omvendelse og andelig fornyelse af kirkens
medlemmer. Selv om Walther og Rosenius valgte en forskellig strategi i kampen mod vranglare, har
de begge veret redskaber til, at den bibelsk-lutherske arv er blevet formidlet til kommende

generationer i mange forskellige lande.
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