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Abstract

The main source of this bachelor project for church history is a Swedish songbook published
by Oscar Ahnfelt in the late 1870s. Ahnfelt was part of a the so-called ”New-Evangelicalism”
which was a Lutheran revival movement influenced by both pietism and the Moravian

Brethren.

This assignment explores the understanding of conversion in the songbook in relation to that
found in New-Evangelicalism. By analysing three chosen songs, | discover some differences
and, at first glance, contradictions in the descriptions of conversion. The first song focuses on
what a man must do to convert himself and appeals to the human will and action. Conversely,
the second song states that only Jesus is able to convert humans. In the third song, both of
these perspectives are present. Additionally, different perspectives are apparent when it comes
to the importance of a Christian lifestyle. Throughout the analyses, | also discover an influence
from both the pietistic “ordo salutis”, where the conversion presupposes specific steps, and

from the opposite idea of the Moravian Brethren that a man can come to Jesus “just as he is.”

In the discussion, | argue that the differences in the songbook are not as far from each other as
it seems but can be understood as merely different aspects. | conclude that even though the
different perspectives may seem confusing to the reader, the understanding of conversion in

the songbook fits well with that of the New-Evangelicalism.
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1 Indledning

@nsker man at kende en kirkes eller kristelig forenings leere og teologi, synes det oplagt at
undersgge indholdet i forkyndelsen eller i eventuelle bekendelsesskrifter. Imidlertid kan det
veere mindst lige sa informativt at kigge pa sangene. Denne opgave Vil netop undersgge en
sadan sangbog. Det drejer sig om en samling af 200 sange, som blev udgivet i 1877 i Sverige

af leegpraedikanten Oscar Ahnfelt, og hvis sange siden har spredt sig til resten af Norden.!

Ahnfelt var en del af den sikaldt “nyevangeliske” bevegelse,? som fra midten af 1800-tallet
preegede svensk kirkeliv og havde sit omdrejningspunkt i Carl Oluf Rosenius’ skrifter og
preedikener. Der er tale om en veekkelsesbevagelse, som blandt andet var praeget af pietistiske
og ikke mindst herrnhutiske stremninger. Rosenius kaldte folk til omvendelse — men modsat
pietismens bodskamp, sa pegede Rosenius vaek fra menneskelige forbedring eller forberedelse

og hen pa Kristi forsoning som eneste grundlag for menneskers frelse.

Rosenius’ budskab blev bade hert og laest over hele landet, og for mange var opgeret med dele
af pietismen nye og gleedelige toner. Ikke mindst blev det nyevangeliske budskab sunget ind i
hjerterne gennem Ahnfelts sange.* Men hvordan forstds egentlig “omvendelsen” i en vakkelse,
hvor det understreges, at frelsen ikke afhaenger af noget hos det enkelte menneske men alene af
Kristus? Og hvordan kommer denne omvendelsesforstaelse til udtryk i sangbogen ”Ahnfelts
sange”, som i hgj grad blev instrument for bevaegelsens udbredelse? Det er netop, hvad denne

opgave Vil forsgge at besvare. Problemformuleringen lyder séaledes:

”Hvordan var omvendelsesforstdelsen i den nyevangeliske beveegelse, og hvordan kommer den

til udtryk i Oscar Ahnfelts sangbog fra 1877473

Jeg vil begynde med at redeggare for sangbogens tilblivelse og baggrund — herunder den
nyevangeliske bevaegelse. Herefter vil jeg undersage omvendelsesforstaelsen i de to
hovedstremninger, som fik starst betydning for nyevangelismen og dens teologi, hvorefter
Rosenius’ egen omvendelsesforstielse behandles. Efter en kildekritisk analyse vil jeg sa
analysere tre sange, hvor jeg, udover at fa syn for den nyevangeliske omvendelsesforstaelse,

ogsa vil forsgge at spore eventuelle tendenser fra pietisme eller herrnhutisme. Sa falger en

! Kofod-Svendsen 2018, 104-123; Sjaastad 2019, 17-18

2 Betegnelsen “nyevangelisk” er omdiskuteret i forskningen. Se ogs4 afsnit 2.1

3 Nissen 2018, 27

“Arstallet er usikkert; se ogsé 3.1

> Sangbogens fulde titel er: ”Andeliga Sanger, dels samlade, dels bearbetade samt utgifna af Oscar
Ahnfelt.” For overskuelighedens skyld vil jeg i opgaven primert benytte det danske kaelenavn ”Ahnfelts
sange”

889



diskussion af, hvorvidt sangbogens syn pa omvendelse kan rummes i nyevangelismen,

hvorefter opgaven rundes af med en konklusion og en perspektivering.

2 Redeggarelse

2.1 Ahnfelts sange og nyevangelismen
Der er i forskningen nogen divergens, nar det gaelder brugen af begrebet ’nyevangelisme”. Jeg

veelger dog i denne opgave at fglge den svenske kirkehistoriker Hagglund, nar han taler om
den ”s. k. nyevangeliska rorelse, som i Sverige r knuten till C. O. Rosenius’ namn”.® Carl
Oluf Rosenius (1816-1868) begyndte i 1840 at hjeelpe den engelsk metodistpraest Georg Scott
med hans missionsvirksomhed i Stockholm. Da Scott i 1842 af forskellige arsager besluttede at
rejse fra landet, stod legpraedikanten Rosenius pludselig i spidsen for en spirende
vaekkelsesbevaegelse, som han formede efter sit eget, teologiske stasted. Denne nyevangeliske
bevaegelse blev udbredt ved Rosenius’ preedikenvirksomhed og gennem udgivelsen af

tidsskriftet Pietisten, hvor Rosenius selv var redaktar.’

Nyevangelismens lere var preeget af bade pietistiske og ikke mindst herrnhutiske stremninger,
som begge var sterkt til stede i det miljg, Rosenius voksede op i.2 Selvom herrnhutismen
egentlig er at betragte som en underkategori af pietismen, udviklede den sig i sin egen retning
og behandles derfor i denne opgave som sadan.® Begge begreber anvendes undervejs i

betydningen af en teologisk stremning.

I sin forkyndelse lagde Rosenius vaegt pa den objektive frelse i Kristus, som tilbydes ethvert
menneske, og han talte imod en skarp, pietistisk bodsforkyndelse. Serligt talte han til dem,
som var tynget af pietismens krav om den rette omvendelse, hvor han i stedet pegede pa den
fuldbragte frelse i Kristus for syndere. Samtidig tog han ikke konsekvensen af den
herrnhutiske verdensretfardiggarelse og fastholdt stadig ngdvendigheden af omvendelse og et
deraf falgende, anderledes liv, ligesom han ogsa stadig italesatte skellet mellem de sandt

troende og de uomvendte.°

Udover det talte og skrevne ord var ogsé de nyevangeliske sange en afggrende brik i
udbredelsen af veekkelsen og dens budskab.!! Her spiller Rosenius’ nare medarbejder Oscar
Ahnfelt (1813-1882) en hovedrolle. Ahnfelt blev omvendt ved en paskedagspraediken af

6 Hagglund 1978, 366. For lengere draftelse af begrebet nyevangelisme, se Rgnne 2018, 301-305 og
Stormark 1981, 29-37

" Kaas 2013, 101-104; Kofod-Svendsen 2020, 18-22

8 Hagglund 1978, 366

° Haraldsg 1997, 210-211

10 Jarlert 2001, 152-157; Rgnne 2006, 45-50

11 Se fx Sjaastad 2019, 9
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Rosenius i Stockholm i 1841 og kom herefter med i kredsen omkring ham. Efterhanden
besluttede Ahnfelt at droppe musikstudierne og rejste i stedet rundt som sanger og praedikant.
Ahnfelt havde starre folkelig gennemslagskraft end Rosenius med sin humoristiske stil og ikke
mindst de sange, han optradte med i forbindelse med mgderne. Der var i farste omgang tale
om sange udgivet i Pietisten, som Ahnfelt havde sat melodi til, men senere kom andre sange
med i repertoiret. Grundet efterspargsel efter kopier af sangene, besluttede Ahnfelt i samrad
med Rosenius at udgive sange i en rekke hafter. | arene fra 1850 til 1877 udkom ikke mindre
end 12 sangheefter, som til sidste blev samlet i én udgivelse med alle 200 sange — Ahnfelts

sange. Sangbogen vandt hurtigt indpas i vaekkelseskredse i bade Sverige og resten af Norden.*?

Ahnfelt komponerede 51 af melodierne, men skrev ikke selv en eneste sang. Dem samlede han
derimod fra samtidige og tidligere digtere, primeert i Sverige, men ogsa fra en reekke andre
lande. Hovedleverandgren med over 100 sange var Lina Sandell, der ligeledes var en del af
den nyevangeliske vaekkelse, mens Rosenius var reprasenteret med 25 sange.r®* Ahnfelts sange
fik ikke bare stor betydning for vaekkelsens udbredelse, men fungerede ogsa som bindeled
mellem de nyopstaede, nyevangeliske grupper, hvor sangene havde stor autoritet.* Olesen

kalder da ogs& Ahnfelt for den nyevangeliske bevagelses “storste aktiv i marken”.?®

2.2 Omvendelsesforstaelsen i pietisme og herrnhutisme
Som navnt var den nyevangeliske bevagelse og Rosenius pavirket af bade pietistiske og

herrnhutiske stremninger. Det geelder ogsa, nar det kommer til omvendelsesforstaelsen. Inden
vi nér til Rosenius’ eget syn, vil jeg derfor gare rede for den forstaelse af omvendelse, som
fandtes i de hhv. pietistiske og herrnhutiske stremninger. Det sker bade for at fa et bedre greb
om Rosenius’ forstaelse men ogsa for siden at kunne se, om disse stremningers syn pa

omvendelse kan spores i Ahnfelts sange.

Pietismen gar tilbage til tyske Philipp Spener (1635-1705), som satte fokus pa fromhedslivet
og en mere praktisk og personlig kristendom som modvaegt til de dgde, teoretiske dogmer, der
ifalge ham praegede kirken.'® Dette subjektive og personlige fokus fik betydning for
forstaelsen af omvendelse, som iseer med August Francke (1663-1727) kom til at kredse om
begrebet ”ordo salutis” — frelsens orden. Det fglelsesmassige forlgb i Franckes egen
omvendelse blev skabelonen for et mere eller mindre skematisk omvendelsesforlgb.
Efterhanden gik dette forlgb fra at veere deskriptivt til at vaere en praeskriptiv fremstilling af

”ordo salutis” — maden hvorpa, man blev frelst. Forlgbet indebar farst en alvorlig bodskamp,

12 Kofod-Svendsen 2018, 101-102; Kaas 2013, 119-126; Lovgren 1966, 42-55
13 Kofod-Svendsen 2020, 1-38; Kofod-Svendsen 2018, 101-102

14 Kaas 2020, 80-81

15 Olesen 1996, 181

16 Spickard, Cragg, og Carlson 2008, 243-244; Lausten 2000, 170
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der siden endte i en pludselig falelse af frelsesvished og derefter et nyt og anderledes liv og
brud med tidligere, verdslige forngjelser.!” I dele af pietismen skulle denne omvendelse ogsa
gerne kunne dateres ngje.*® Hagglund beskriver ogsa, hvordan troen, og dermed syndernes
forladelse, farst skenkes, efter mennesket ved bodskampen er kommet frem til en beslutning
om at bryde med verden og leve et nyt liv.1® Selvom Gud altsa er den, der giver syndernes
forladelse, sa er fokus i selve omvendelsen pa menneskets oplevelse, handlen og i sidste ende

beslutning.

Herrnhutismen gar tilbage til tyske Grev Zinzendorf (1700-1760), som efter et fejlslagent
forsgg pa at gennemga den sande, pietistiske bodskamp gjorde op med pietismens
omvendelseslere. Det pietistiske “ordo salutis”-skema blev derfor erstattet — eller i hvert fald
forenklet, — s omvendelsen nu ikke lzengere kreevede bodskamp, men egentlig bestod i det
enkelte menneskes falelsesmaessige oplevelse af korset og den lidende Kristus.?’ | dele af
herrnhutismen forblev fokus i omvendelsen meget subjektivt, og man taler ogsa om en
blodmystik, hvor Jesu blod og sar blev fremhavet og dvalet ved. Overordnet set blev veaegten
dog lagt pa den objektive frelse hos Kristus frem for den enkeltes bodfaerdighed. Og i den
senere, luthersk praegede herrnhutisme, som var pa spil i Sverige pa Rosenius’ tid, blev de
subjektive tendenser yderligere nedtonet.?! Et slagord, som beskriver forstaelsen af
omvendelsen godt, lyder kom som du er”.?? Pointen er, at ethvert menneske kan komme til
Jesus og blive frelst uden farst at fremvise en bestemt bodskamp eller forbedring. I nogen grad
var det et udtryk for en verdensretfeerdiggerelseslere, som gjorde, at det kristne liv kom til at

fylde noget mindre end i pietismen.?®

2.3: Omvendelsesforstaelsen hos Rosenius
Rosenius er ikke helt konsekvent i sin brug af ordet “omvendelse”. Oftest bruges det om hele

forlebet fra et menneske forste gang fatter interesse for kristendommen (”bliver vakt”), til
mennesket er blevet genfadt. Andre gange kan ordet af Rosenius bruges om det, der sker, nar
et menneske forsgger at overholde Guds lov. For det meste kalder han dog dette “battring”,?*
og hermed er vi inde ved det centrale i Rosenius’ omvendelsesforstaelse. Rosenius tanker, at
nar et menneske bliver vakt, sker det i mgdet med Guds lovs fordringer. Som konsekvens af

den hellige Guds krav, ma mennesket netop anstrenge sig for forbedring — battring — for om

17 Vigilius 2005, 70; Lausten 2000, 170; Rgnne 2006, 47

18 Der er dog diskussion i forskningen om, hvorvidt Francke selv mente dette. Se Hagglund 1978, 308
over for Olesen 1996, 47-48

19 Hagglund 1978, 308

20 Haraldsg 1997, 209-211; Aalen 1952, 293-296; Vigilius 2005, 72-73. Se ogsa Aalen 1952, 305-332
21 Rgnne 2018, 306

22 Haraldsg 1997, 211

23 Rgnne 2006, 45

24 Hansen 1987, 200
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muligt at blive synden kvit. Pointen er dog, at dette er umuligt! Og malet med denne béttring er
netop, at mennesket skal indse, at det ikke har nogen mulighed for at forbedre sin tilstand over
for Gud. Denne erkendelse farer nemlig til naste fase i omvendelsen: At mennesket i stedet
ma saette al sin lid til Kristus. Skal man tale om en “ordo salutis” hos Rosenius, ma det derfor
veere dette: At man farst bliver en synder i mgdet med loven og derefter bliver frelst i madet
med evangeliet.?® Det svarer til Rosenius’ egen oplevelse af at blive omvendt som 14-arig
under lesning af Erik Pontoppidans *Troens spejl”.?® Og selv om Olesen satter
spargsmalstegn ved den faktiske oplevelse og afskriver den som meningslgs,?’” s& ma man nok
med Hj. Holmquist fastholde, at Rosenius’ egne erfaringer prager hans teologi afggrende ogsa

pa dette punkt.?8

Ser vi pa Rosenius’ omvendelsesforstéelse, bliver det ogsa klart, at han stod i en spaending
mellem traditionel pietisme pa den ene side og herrnhutisme pa den anden. P& den ene side
kritiserer han pietismens praeskriptive “ordo salutis” og dens introspektive selvpravelse. Pa den
anden side taler han ogsa imod den fare, han var opmarksom pa fra herrnhutisk hold, at
omvendelsen og selve det kristne liv kunne blive ligegyldigt. Den herrnhutiske
verdensretferdiggarelseslare kunne let ende i legalisme og lovlgshed, og over for denne
understreger Rosenius ngdvendigheden af en levende og virksom tro, som ogsa giver sig

udslag i det levede liv.?°

Ogsa nar det geelder omvendelsen, kan Rosenius hente en selvransagende tone fra pietismen,
idet han peger pa bestemte erfaringer og falelser knyttet til mgdet med lov og evangelium i
omvendelsesprocessen.®® Samtidig understreger Rosenius, at disse falelser hos den anfegtede
kan forekomme skjulte, — og sa geelder det ikke om at forsgge at grave dybere efter disse
falelser og erfaringer men i stedet se pa Kristus og frelsen i ham, som den er abenbaret i
Bibelen.®! Her har vi igen det herrnhutiske ”kom som du er”, da der netop ikke gar bestemte
betingelser forud for at komme til Jesus.®? Selvom Rosenius ogsa fastholder, at det enkelte
menneske ma sige sit ja til frelsen i1 Jesus, sa har dette ”’ja” ikke har en positiv, frelsende verdi,

og selv dette “ja” kan siges at here med til den menneskelige syndighed.®

25 Hansen 1987, 192-205; Stormark 1981, 197-201
%6 Vigilius 2005, 117

27 Olesen 1996, 174+664

28 Stormark 1981, 31

2 Rgnne 2018, 307-308

%0 Vigilius 2005,119-120; Hansen 1987, 193-194
31 Hansen 1987, 207-209

%2 Hansen 1987, 217

33 Stormark 1981, 200-201
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3 Analyse

Ahnfelts sange blev altsa et middel til udbredelsen af de nyevangeliske toner i bade Sverige og
resten af Norden. Netop derfor er det ogsa interessant at se nermere pa, hvilken
omvendelsesforstaelse der kommer til udtryk i denne sangbog. Analysen indledes med et
kildekritisk afsnit efterfulgt af en naermere disposition for analysen, hvorefter selve analysens

resultater vil blive preesenteret.

3.1 Kildekritik af Ahnfelts sange
Som tidligere naevnt udgares Ahnfelts sange egentlig af 12 mindre sanghaefter udgivet mellem

1850 og 1877. Det er ikke lykkedes mig at fastsatte det preecise arstal for den forste, samlede
udgivelse,* men primarkilden for denne opgave er en svensk udgave fra 1880. At der er tale
om en samling ses ogsa ved det lidt forvirrende faktum, at sangbogen ikke har et samlet
titelblad. Derimod begynder hver enkelt af haefterne med sit eget titelblad, hvorfor bade arstal
og oplag kan variere internt i samme udgivelse.* Dog star 1880 anfart som arstal pa alle 12
titelblade i opgavens primarkilde, ligesom titlen ogsa er den samme: ”Andeliga Sénger, dels

samlade, dels bearbetade samt utgifna af Oscar Ahnfelt”.

Da der er tale om en samling ogsa af sange, kan hver enkelt sang egentlig betragtes som sin
egen, selvsteendige kilde med egen oprindelse, forfatter, kontekst osv. Hermed rejses et
metodisk spgrgsmal angaende sangens indre sammenhang, da man jo ikke kan forudsatte en
ensartet teologi i s& sammensat en sangbog. Nar det alligevel giver mening at behandle
sangbogen som en enhed, og — som denne opgave gnsker — sparge efter dens forstaelse af
emnet “omvendelse”, sd er det forst og fremmest, fordi sangbogen blev opfattet som en enhed
af dens brugere. Udover den rent fysiske fremtoning som én sangbog, @ges enhedsindtrykket af
det faktum, at ingen af sangene har en angivet forfatter, og det for lseseren dermed er
umiddelbart ukendt, hvem der har skrevet den enkelte sang. Det giver ogsa Ahnfelt en maske
uforholdsmaessig stor autoritet og er da ogsa den oplagte arsag til, at bogen blev kendt som

”Ahnfelts sange”, selvom han ikke havde skrevet en eneste.

Alligevel havde Ahnfelt en vaesentlig rolle i sangbogens tilblivelse. Farst og fremmest har han
indsamlet sangene, og allerede i denne proces har Ahnfelt naturligvis sat sit preeg pa
sangbogen gennem bade valg og fravalg. Mindre entydigt bliver det dog, nar man vil
undersgge Ahnfelts gvrige bidrag til sangbogen. Hvad betyder det, nar det i titlen lyder, at

sangene ogsé er “bearbetade” af ham? For de sange, som er udgivet forste gang hos Ahnfelt, er

34 Jeg er i besiddelse af en norsk oversattelse med 1877 som senest angivne arstal, mens der i hvert fald
findes i svensk, samlet udgivelse fra 1878
% Dette gelder oversattelsen af Chr. Dick 1869-1877
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det stort set umuligt at undersgge en eventuel bearbejdning. Anderledes er det med de sange,
der er udgivet andetsteds farst — fx i Rosenius’ blad Pietisten. Her er graden af a&ndringer
varierende, men for nogles vedkommende kan man ved sammenligning se en tydelig
bearbejdning. Et eksempel er nr. 38: ”Allt i allom Christus”, som senere skal analyseres®. Den
blev farst udgivet i Pietisten bestaende af 34 vers, men Ahnfelt har foretaget en veesentlig
redaktionel &ndring, idet han ved dens indfgrelse i sangbogen har fjernet de farst 12 vers. De
resterende vers indeholder ogsa enkelte smarettelser, hvor den mest synlige er i vers 21, hvor

hele sidste linje er udskiftet.%’

Lovgren antyder dog i sin biografi om Ahnfelt, at svenskeren ikke har vaeret alene om
redigeringen. For det farste naevnes, at Ahnfelt i hvert fald ved udgivelsen af sit fgrste heefte
var ivrig efter, at Rosenius bade skulle lese korrektur og give sin mening til kende om
sangene.®® Ligeledes giver et brev fra Ahnfelt til en L. V. Henchen et interessant indblik i

noget af processen:

”Harhos sander jag ock nagra sanger av dem som sta pa forslag till andra haftet for vilket de
ma bliva underkastade vederborlig censur — vilket i synnerhet behdves for sdngen: *Jeus
kérleks pris’, som i formen 4r mycket felaktig men har en herrlig melodi, for att icke tala om

sjilva dmnet”.®

Dette lille uddrag viser altsa, at Ahnfelt har faet hjeelp af andre. Men det vidner ogsa om
Ahnfelts teologiske bevidsthed bade ift. sangvalg og eventuel redigering. Man ma dog nok
med Lévgren konkludere, at det er sveert at afgare preecis, hvad Ahnfelts eget bidrag er til
sangbogen. Men selvom andre har varet inde over redigeringsprocessen, ma man antage, at
Ahnfelt selv har veeret drivkraften bag udformningen af den sangbog, som berer hans navn, og

at hans teologiske bevidsthed har vaeret med til at forme sangbogens indhold.*

3.2 Fremgangsmade i analysen
Med 200 sange af en raekke forskellige forfattere, kommer Ahnfelts sange rundt om flere

forskellige emner. Af temaer, som gar igen, kan sarligt naeevnes forsoningen i Jesus, habet om
himlen, Guds omsorg og ledelse samt tvivl. Et vaesentligt tema er dog ogsd “omvendelse”, som
i mange sange blot bergres, mens andre sange har det som hovedtema eller ligefrem er formet
som et kald til omvendelse.** Laeses sangbogen igennem, bliver det dog efterhanden klart, at

der er en mulig spzending i forstaelsen af omvendelse. Mange sange er klart i trad med

% Se afsnit 3.3.3

37 [Cassel] 1849, 170-176

38 |ovgren 1966, 43

39 dvgren 1966, 45 linje 10-13
40 L gvgren 1966, 42-46

41 Nissen 2018, 24
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Rosenius’ egen forstéelse, men der er samtidig bade herrnhutiske og pietistiske tendenser
undervejs, som ogsa er med til at treekke omvendelsesforstaelsen i andre retninger. To
springende punkter skal treekkes frem: For det farste, hvad sand omvendelsen egentlig bestar i:
Er der tale om en szrlig, menneskelig forberedelse og handling, eller er omvendelsen egentlig
at satte sit hab til Kristus? For det andet, hvem der egentlig handler i omvendelsen: Er det

mennesket selv, eller er det Gud?

For at undersgge denne spanding naermere, vil jeg analysere tre udvalgte sange, som
repreesenterer en bredde i omvendelsesforstaelsen. Jf. ovenstaende vil jeg undervejs svare pa

falgende spargsmal i analysen af den enkelte sang:

1) Hvad bestar omvendelsen i?
2) Er det mennesket eller Gud, der handler i omvendelsen?

3) Hvordan ses hhv. pietistisk og herrnhutisk pavirkning?

3.3 Analyse af sange

3.3.1: Nr. 34: Ack, wisste*? du!*®
3.3.1.1: Indledning

Denne sang er oprindeligt skrevet af den danske prast og salmedigter H. A. Brorson og blev
farste gang udgivet med 8 vers i 1735. | 1848 blev den oversat til svensk af J. M. Lindblad og
havde nu 5 vers, og i 1855 kom den med i 4. hafte af Ahnfelts Sange. Kofod-Svendsen skriver,
at han ikke er klar over, hvilken udgave Lindblad har oversat fra, og det er saledes uklart, om

det er Lindblad, der star bag redigeringer - herunder reduktionen i antal vers.*

3.3.1.2: Form og indhold

De 5 vers i den foreliggende udgave bestar af hver 6 linjer.® | de farste 4 linjer i hvert vers er
der krydsrim, mens linje 5 og 6 udger et parrim, og denne &ndring i rimene far de to sidste
linjer til at treede tydeligere frem. Fokuseringen pa de sidste linjer underbygges ogsa af sangens
rytme, for mens linje 1-4 indeholder skiftevis 11 og 10 stavelser, sa skiller linje 5 sig ud med
kun 8 stavelser, hvorefter man med den sidste linje vender tilbage til 10 stavelser. At linje 5
samtidig er en gentagelse i alle 5 vers, gger blot intensiteten yderligere: Der er tydeligvis noget

her, som sangen gnsker at sige til sin laeser.

42 Jeg veelger at stave B med “’ss”, men folger ellers stavemaden fra 1880

43 Ahnfelt 1880, 93-94

44 Kofod-Svendsen 2020, 8+19

4 Selvom om man normalt i lyrisk analyse vil bruge betegnelserne “’strofer” og “verselinjer”, tillader jeg
mig i indevarende opgave at benytte ordene vers” og “linjer,” da det svarer til de dagligdags
betegnelser for begge dele
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| det hele taget har sangens vers — og seerligt de 4 fgrste — en bestemt struktur, som er bygget
op om flere gentagelser. Hvert vers begynder saledes med de samme ord: ”Ack wisste du”,
som samtidig er sangens titel. Yderligere er disse tre farste ord i hvert vers skrevet med fed
type, og den direkte henvendelse til leeseren er dermed ikke til at tage fejl af. Udover
faromtalte linje 5 er ogsa sidste linje den samme i hhv. vers 1-2 og vers 3-5. Gentagelserne i
bade 5. og 6. linje handler om, at man vil fa en salig dag, hvis man kommer til Jesus. Det er
netop det store tema, som gennem sangen udfoldes i form af forskellige gode grunde til at
komme til Jesus eller — med at andet ord — at omvende sig. Og som analysen om lidt vil vise,

er sangens fokus i hgj grad rettet mod menneskets rolle i omvendelsen.

3.3.1.3: Analyse
Netop fordi versene er struktureret omkring gentagelserne, bar analysen begynde her. De
gentagne indledningsord ”Ack wisste du” springer straks i gjnene og setter da ogsa tonen for

Vversene:

Vers 1

1 Ack wisste du, som nu dig maste boja
2 En trél i syndens hemska slafweri,

3 Hwad slut det far, - du skulle icke droja
4 Att soka Den, som dig kan gora fri.

5 Ack, hwilken salig dag du fick,

6 Om du begynte detta 6gonblick!

Pastanden er altsa, at hvis man bare vidste, hvad slutningen var, sa ville man ikke tave med at
sgge den, som kan ggre fri. Samme logik og mgnster findes i de naste tre vers: Der
praesenteres noget, hvor man - hvis bare man vidste dette - sa ville handle pa det. I vers 1
bestar denne handling i at ”seka Den, som dig kan gora fri”, og i de efterfalgende vers varieres
beskrivelsen af denne handling. Sangen viser, at der netop er tale om synonymer for det at
omvende sig. | vers 1 og 2 er det den truende fortabelse efter dette liv, som burde motivere til

omvendelsen. Begge steder er det dog lidt kryptisk formuleret:

Vers 2

1 Ack wisste du, hwad syndar’n méste hénda,
2 Nar lustans drém med nadens tid forgar,

3 Du skulle snart med bon til Den dig wénda,

4 Som nu med 6ppen famn fremfor dig star.

Pa trods af at synderens endeligt kun antydes, star det alligevel klart, at det ikke just er noget

positivt, der venter ham efter ”nadens tid”. Derfor lyder det igen: ”Ack wisste du” (linje 1) —
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en formulering som giver associationer til Jesus, der greeder over Jerusalem (Luk 19,42), og
man fornemmer noget af den samme frustration og alvor som hos Jesus: Hvis bare man vidste,

hvordan tingene stod til, — men det gar man ikke.

I slutningen af versene kommer sa den naste gentagelse: ”Ack, hwilken salig dag du fick...”
(linje 5). Gentagelsen af ordet ”ack” viser den naere sammenheeng til versets forste linje. | vers
1 og 2 danner denne femte linje ogsa positivt modstykke til ordene om fortabelsen og
fremhaver, at det altsa kunne blive en salig dag, hvis man pabegynder omvendelsen. Og
gentagelsen af netop denne s&tning gennem alle 5 vers samt bruddet i versets rytme viser, hvor
vigtig en sztning vi har med at gere. Det er ganske enkelt sangens hovedfokus: At pege pa

hvor salig en dag man kan fa, hvis man omvender sig.

Den salige dag kunne godt forstds som en reference til ’den evige salighed”, nar nu vers 1 og 2
— og faktisk ogsa vers 4 — omhandler menneskets evige skaebne. Imidlertid peger flere ting i
retning af, at den salige dag refererer til selve dagen for omvendelsen. Saledes lyder
fortseettelsen i versets sidste linje, som grundet versets struktur ogsa star ganske tydeligt frem:
”Om du begynte detta dgonblick”. Der er altsa en understregning af nuets betydning og en
opmuntring til at begynde omvendelsen her og nu, som ogsa kun treeder tydeligere frem senere
i sangen. Vagtlegningen af selve omvendelsens dag har ogsa til dels herrnhutiske og klart
pietistiske treek, da man i dele af pietismen har lagt veegt pa en sarlig omvendelsesoplevelse,
der gerne skulle kunne dateres.*® Pietismen kan ogsa spores i det subjektive fokus i

omvendelsen, som ses i den gentagne brug af ordet ”du” gennem hele sangen.

I vers 3 og 4 kommer sa en mere positiv motivation for at omvende sig. | stedet for truslerne
om fortabelsen i vers 1-2, lyder det i vers 3: ”Ack wisste du, hur godt det &r att ega | Guds nad,
hur ljuft att hora Jesum till”. Her bliver for farste gang navngivet omvendelsens mal — nemlig
Jesus. Han kommer ogsa frem i versets sidste linje, som andres fra og med vers 3. Det fjerde

vers kan tjene som eksempel:

Vers 4

1 Ack wisste du, hur godt det &r att hwila
2 Med trotta sjalen uti himlens hamn,

3 Du skulle ¢j till usla brunnar ila,

4 Men s6ka malet i din Frélsar’s famn.

5 Ack, hwilken salig dag du fick,

6 Om du nu genast fram till Jesum gick!

46 Samme tanke findes dog ogsa hos Zinzendorf. Aalen 1952, 319-320

898



Nu rettes kikkerten igen mod evigheden, men her er det himlens hvile, der skal tjene som
begrundelse for omvendelsen. Fokus er igen pa menneskets rolle, idet man opfordres til at sgge
malet frem for de “usla brunnar”.#” Sidste linje er nu skiftet ud og modsat den tidligere, lidt
kryptiske, linje om at ”begynde”, sa uddybes det nu, hvori omvendelsen egentlig bestar: 1
straks (genast) at ga frem til Jesus. Igen understreges tidsperspektivet med opfordringen til at
handle straks, hvilket ogsa bliver endnu kraftigere understreget i det efterfglgende vers. Her far
sangen en dramatisk afslutning, for selvom gentagelserne beholdes, brydes skabelonen fra de

forrige vers fuldstendig:

Vers 5

1 Ack wisste du! Du wisste, om du wille.

2 Hwi drojer du? Statt upp, re’n dagen gryr!
3 Ej mera nadens korta tid du spille,

4 Gor battring snart, ja snart, ty tiden flyr!

5 Ack, hwilken salig dag du fick,

6 Om du nu genast fram till Jesum gick!

Hvor de farste tre ord i sangens andre vers udger begyndelsen af en leengere s&tning, sa brydes
der her af med et udrabstegn. Og sa lyder de afggrende ord: ”Du wisste, om du wille”. Selvom
der bestemt er en underliggende opfordring, sa kan de farste 4 vers egentlig godt laeses som
terre konstateringer: Hvis du vidste A sa ville fglge B. Hvis man kendte de opremsede
konstateringer, sa ville man sgge at omvende sig. Men nu er der ikke leengere tale om
praesentation af en logisk felgeslutning. For nu siger forfatteren — med henvisning til alle de
foregaende vers: Hvis du ville, sa vidste du godt alle disse ting! Og sa kommer den direkte
opfordring som en kulmination pa de foregaende vers’ indirekte opfordringer: ”Gor béttring
snart”. Selvom det svenske ord ”battring” kan forstas i retning af ”bedring”, sa er det oplagte i
lyset af resten af sangen at oversatte det med “omvend”, og sa ligger det i trad med de
hidtidige, halvskjulte opfordringer. | verset far vi ogsa flere billeder, som svarer pa, hvorfor
man jf. de andre vers har sa travlt med omvendelsen: Livet er kort, og snart er det for sent at
omvende sig. Derfor gentages opfordringen fra de andre vers, men denne sidste gang med sa

meget mere intensitet: Ack, hwilken salig dag du fick, om du nu genast fram till Jesum gick!

3.3.1.4: Sammenfatning
Omvendelsen beskrives i denne sang med flere forskellige udtryk. I vers 1 og 4 navnes at
”sege” (underforstaet: Jesus), og i vers 2 geelder det at vende sig til ham med bgn. Begge dele

stemmer fint overens med den gentagne formulering i sidste linje i vers 3-5 om at ga frem til

47 Henvisning til Jer 2,13. Karl X11 1703, 517
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Jesus. Der er altsa ikke nogen antydning af, at omvendelsen er betinget af en sarlig livsstil
eller fromhed, som vi kan finde det i pietismen. Alligevel finder vi et pietistisk traek i
omvendelsens fokus. Selvom det beskrives, at Jesus star med dbne arme og gnsker at frelse, sa
fremstilles selve omvendelsen som menneskets eget projekt. Der er altsa ikke tale om en
pietistisk ordo salutis”, men det ensidige fokus pa menneskets handlen og ansvar for
omvendelsen giver alligevel associationer til pietismens subjektivitet. Saledes bliver
menneskets frelse og evige skaebne afhaengig af omvendelsen og dermed ogsa af mennesket

selv.

3.3.2: Nr. 46: Samlingssang*®
3.3.2.1: Indledning

Oscar Ahnfelt skrev ikke nogen sange selv, men det gjorde til gengeeld hans hustru. I alt er syv
sange i sangbogen forfattet af Clara Ahnfelt, og denne sang, som blev udgivet i hafte 5 1 1859,
er en af dem. Kofod-Svendsen mener, at C. Ahnfelt har veret afhengig af den tyske sang ”O
selige Stunden, die Jesus uns schenkt” fra 1821. Sangenes titler og rytmer minder om
hinanden, men pa trods af det og de tematiske ligheder, er selve indholdet langt fra det

samme.*®

3.3.2.2: Form og indhold

Sangen bestar af 6 vers med hver 5 linjer. Rimene er lidt komplicerede, idet de to ferste linjer
udger et parrim, mens linje 3 og 5 ogsa rimer, — og linje 4 bestar sa af to halvdele, som ogsa
internt har sit eget rim. Yderligere gentages 4. linjes farste halvdel, hvilket er med til at

fremhaeve bade selve gentagelsen, men i det hele taget linje 4 og 5.

Titlen er ganske sigende og viser, at sangen er tenkt som en ”Samlingssing” til at synge, nar
man samles om bgn, sang og forkyndelse (vers 2). Denne szrlige funktion treeder ogsa frem i
indholdet. De to farste vers italesetter selve det at samles, hvorefter de resterende vers er en
ban til Jesus om at omvende hjerter og sind (vers 4-5) og give det, man behgver til troslivet
(vers 3). Derfor er det ogsa meget passende den farste sang i det pagealdende sanghafte.
Ligesom i forrige sang spiller “omvendelse” en vaesentlig rolle, men modsat nr. 34 er fokus i
omvendelsen flyttet fuldsteendig, sa sangen, i stedet for at kalde laeseren til omvendelse, er en

ban om, at Jesus egentlig ma vaere den, der omvender.

3.3.2.3: Analyse
De to farste vers er med til at seette rammen for sangen, og serligt vers 2 italesatter den i titlen

naevnte samling med linjerne: ”Da samlas wi ater till bon och till sang | Och Ordet att hora.”

4 Ahnfelt 1880, 125-126
49 Kofod-Svendsen 2020, 2-4; [Anonym forfatter] 1821
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Vers 1 siger ogsa noget om disse samlinger, som er knap sa konkret men ikke mindre

vaesentligt:

Vers 1

1 Ack saliga stunder, som Jesus 0ss ger,
2 Dé nadenes under han sjalen beter,

3 D4 Ordet forkunnar wart ewiga wal,

4 D4 Jesus &r ndra :,: Att wacke och lara

5 Och trosta war sjal!

Det interessante er, at det er Jesus, der far @ren for de “saliga stunder” (linje 1), som ma
henvise til de i vers 2 beskrevne samlinger. De salige stunder fra Jesus konkretiseres i tre
punkter i linje 2-4, som alle indledes med ordet ”D4,”: Jesus lader nadens under komme til
syne, Ordet forkynder evig vel” og Jesus selv er nar. Linje 4 og 5 fortaller yderligere, at
Jesus er ner for at vaekke, leere og trgste sjelen. Selvom disse samlinger har bestaet af nogle
mennesker, som har bedt, sunget og preediket — fx Oscar Ahnfelt selv, — sa er det altsa Jesus,
der bliver subjekt for alle de ting, der naevnes i vers 1. | sidste ende er det ikke praedikanten

eller sangeren, der skal vaekke, laere og traste — men Jesus selv.

Jesu aktive rolle i det kristne feellesskab bliver kun mere tydeligt senere i sangen. Her kommer
det frem, at Jesus ogsa er den aktive, nar det geelder menneskers omvendelse. | vers 3 og 4
lyder det:

Vers 3

1 O Jesu, war Herre, din Anda oss gif!

2 Wi hafwa, dess warre, ej krafter. ej lif,

3 Ej tro och ej kdrlek, om Du oss ej ger,

4 Hwad helst wi behodfwa :;: Att troslifwet 6fwa;
5 War ndd Du bést ser.

Vers 4

1 Wi 4ro sa kalla, ja, harda som sten

2 Af fodelsen alla, och Du ér allen’

3 I himlen, pa jorden den ende, som kan

4 Wart hjerta forandre :;: Wart hjerta omwanda,
5 Du endast det kan.

Sangen bliver her til en ban rettet mod Jesus. Men bgnnen handler lige sa meget om de kristne

selv, som beskrives i ret negative termer. | vers 4 beskrives vi” som kolde og harde som sten
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fra fadslen af (linje 1-2) — en tanke, der kan have rod i Davids ord fra SI 51,7. Og i vers 3 lyder
det, at vi hverken ejer kreefter, liv, tro eller kaerlighed (linje 2-3). Disse beskrivelser fremhaver
menneskets afhaengighed af Jesus, som ogsa kommer tydeligt frem i begge vers. Saledes lyder
det i vers 3, at Jesus selv ma give, hvad vi har brug for til troslivet (linje 5). Allerede her
legges altsa veegt pa Jesu (eller Guds) rolle i menneskets tilegnelse af det kristne budskab, som
kun bliver mere eksplicit i vers 4. Her lyder det nemlig, at Jesus er den eneste, som kan
forandre vores hjerte (linje 4). Og efter en gentagelse af det, som blot yderligere understreger
budskabet, sa kulminerer det i anden halvdel af linje 4, hvor bare ordet forandre” skiftes ud,
s& der stir “wért hjerta omwiinda”. | linje 5 siges det sa endnu engang, at Jesus er den eneste,
der kan omvende hjerterne, og dermed szttes der to streger under. Vi ser altsa her en ret
radikal omvendelsesforstaelse, som i virkeligheden skiller sig ud fra bade det pietistiske “ordo
salutis” men ogsd den herrnhutiske kom som du er”-tanke — i hvert fald, hvis man forstar det
at ”komme” som en aktiv handling fra menneskets side. For i denne sang understreges det, at

mennesket hverken kan tro eller omvende sig selv, — det kan kun Jesus gare i 0s.

Det er ogsa interessant, at omvendelsen tilsyneladende ikke kun er noget, som er ngdvendigt
for den ikke-troende. Sangens “’vi”’ — som kalder Jesus for Herre og samles for at hgre Ordet —
har i hvert fald ogsa brug for denne omvendelse. Det peger pa, at selvom omvendelsen, hvor et
menneske far del i Jesu frelse, er sket, sd har man til stadighed brug for at fa opmarksomheden
rettet mod denne frelse. Ligeledes kan det vise en bevidsthed om, at der ogsa i de troendes
samlinger findes nogle, som egentlig ikke er sandt omvendt. Og hvordan sker denne

omvendelse sa? Det bliver pa hver sin made uddybet i bade vers 5 og vers 6:

Vers 5

1 Ack wand Du wart sinne fran jordlifwets strid,
2 Gif att wi nu finne for kommande tid,

3 Likt bien, war naring utur dina sar!

4 Wi dro ju dina :,: Med blod, sar och pina

5 Sa dyrkopta far.

Dette vers viser, at det for Clara Ahnfelt er Jesu lidelse og dgd, der er omdrejningspunktet for
omvendelsen og troen. Saledes fremhaves Jesu dad som omvendelsens grundlag, nar det
indgar i bgnnen til Jesus som en slags argumentation: Wi éro ju dina (...) s& dyrkopta far” -
og pa det grundlag rettes bgnnen til ham om, at han ma (om)vende sindet (linje 1). Vi ser ogsa
tydeligt en herrnhutiske pavirkning i fremhavelsen af Jesu blod og sar. Og det bliver nasten
perverst, nar det at finde nzring i Jesu sar sammenlignes med en bi, der suger nzring (linje 3).
Men billederne understreger Jesu lidelse og dad som grundlaget for omvendelsen. Yderligere

viser verset, at omvendelse indebarer en afstandtagen til ’jordlifwets strid (linje 1), og det
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antydes dermed, at omvendelsen ogsa har konsekvenser for den kristnes livsfarelse. Bgnnen til

Jesus fortseetter i vers 6, som ogsa runder sangen af:

Vers 6

1 Derfor Dig forbarma och tank pa war nod,
2 Ack, gor oss nu warma, uppvack ifran dod;
3 Lat lagen fa wacke, lat naden bli stor,

4 Lat Anden fa werka, :,: Sa att wi ma marka
5 Att Du bland oss bor!

I linje 2 ser vi en staerk beskrivelse af omvendelsen. Farst er der en bgn om at gere os varme,
som danner kontrast til beskrivelsen af at veere kolde fra vers 4. Derefter lyder det: uppvick
ifran dod”. Omvendelsen sammenlignes simpelthen med en dgdeopvekkelse, og billedet
underbygger jo meget sterkt sangens hidtidige tale: At mennesket i sig selv ikke bare er koldt
og hardt men faktisk andelig dadt. Hvis det alligevel skal omvendes, ma Jesus derfor gribe
fuldsteendig ind. 1gen ses kontrasten til eksempelvis forrige sangs gentagne appellering til det

enkelte menneske og dets rolle i omvendelsen.

I linje 3 ses endnu en beskrivelse af, hvad omvendelsen egentlig bestar i: At loven vakker, og
at naden bliver stor. Det er jo helt i trdd med Rosenius’ og nyevangelismens forstaelse af
omvendelse som noget, der sker, nar et menneske mader loven og evangeliet. Samtidig binder
det sangen fint sammen, da det gentager talen om ”“nadenes under” fra vers 1. Ligeledes
modsvares de sidste to linjer i vers 1, som omhandler Jesu narhed, af de sidste linjer i dette

vers. Her har vi nemlig bennen om, at Anden mé bevirke en vished om, at Jesus bor iblandt os.

3.3.2.4: Sammenfatning

Omvendelsen beskrives i denne sang som noget, der sker med hjertet. Ud fra sangens serlige
funktion som “samlingssang”, ma det forstas som, at omvendelsen ventes at ske, nar man
samles til bgn, sang og forkyndelse af Ordet. | vers 6 fremhaeves loven og naden, hvilket svarer
til Rosenius’ forstaelse af omvendelsens handelse i mgdet med lov og evangelium. Derudover
er der et muligt paradoks i, at selvom omvendelsen er sket én gang, sa er det alligevel

ngdvendigt ogsa for de troende med en slags gentagende omvendelse.

Det serlige ved denne sang er dog, i hvor hgj grad der leegges veegt pa, at Jesus er den eneste,
der kan omvende mennesker. Mennesket beskrives som koldt og hardt og uden tro og liv, og
dermed afskrives den menneskelige deltagelse i omvendelsen fuldstendig — kulminerende med
beskrivelsen af omvendelsen som en dgdeopvakkelse i vers 6. Derimod fremstilles Jesus som
omvendelsens eneste subjekt. Der er altsa en klar distance til en pietistisk

omvendelsesforstaelse og det mere subjektive fokus, som blandt andet findes i den foregaende
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sang. Men selv herrnhutismens ”kom som du er” bliver egentlig modsagt, — i hvert fald hvis
det ~at komme” skal forstas som en aktiv handling. For i denne sang er det altsa Jesus alene,

der kan std for omvendelsen.

3.3.3: Nr. 38: Allt i allom Christus®®
3.3.3.1: Indledning

Mens de forrige sange altsa har hver sin vaegtlegning i forstaelsen af omvendelsen, er det
interessante her, at vi faktisk finder spaendinger i omvendelsesforstaelsen internt i samme sang.
Denne sidste sang er forfattet af svenske Carl Gustav Cassel, som var direktgr ved toldveesenet
og senere lagmand. Han regnes ogsa som forfatter til to andre sange i sangbogen. 1 sin

nuvarende form®! blev sangen udgivet i det 4. hafte af Ahnfelts sange.>

3.3.3.2: Form og indhold
Sangens 22 vers bestar hver af 7 linjer. De farste 4 linjer i hvert vers har krydsrim, mens linje 5

0g 6 udger et parrim. Skrevet i bogstaver er mgnsteret saledes: A-B-A-B-C-C-D, idet linje 7
star for sig selv. Dette peger pa en udvikling i det enkelte vers, hvor sidste linje rent
formmaessigt treeder tydeligt frem og kommer til at std som en kulmination pa versets
udvikling. Det svarer ogsa til indholdet i mange af versene, hvor iszr linje 5 og 6 bygger op
mod versets sidste linje, der kommer til at std som et svar pa de foregaende linjer eller en

egentlig konklusion pa hele verset.

Indholdsmassigt behandler sangen kort fortalt vejen til frelse. Cassel peger hen pa Kristus og
hans korsdgd og opstandelse, men understreger ogsa ngdvendigheden af, at det enkelte
menneske er ret omvendt og kommer til Kristus med sin synd. Samtidig behandles ogsa det
kristne liv. Grundet sangens leengde vil analysen fokusere pa de vers, der sarligt har

omvendelse som tema.

3.3.3.3: Analyse:

Sangen begynder i de farste tre vers med en lovprisning af Kristus, hvor hans opstandelse og
korsdad fremhaves. Det gares meget klart, at Kristi lidelse og dad er arsagen til, at mennesker
kan blive frelst. Denne analyse begynder dog med vers 4 og 5, hvor vi far sangens ferste
perspektiv pa omvendelse. Her sker der et fokusskifte, som illustreres tydeligt ved, at
synsvinklen &ndres fra at have veeret 1.-person i vers 1 og 3 til nu at tiltale den potentielle

leeser i 2.-person:

50 Ahnfelt 1880, 100-107
51 Se ogsa 3.1
52 Kofod-Svendsen 2020, 4-5
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Vers 4

1 Men du, som wal hartill ditt bifall har gett

2 Och Jesum bekénner, hwad tar du

3 Till hjertat av allt, hwad pa korset har skett?
4 For lifwet, for hjartat, hwad har du?

5 Skall Christus och blodet och korset ej bli

6 Dig mera &n endast en skon poesi?

7 O we, hur det blodet da ropar!

Vers 5

1 Du christen will heta, allt tro och forsta,
2 Men aldrig i bibelens mening

3 Helt omvand och salig for alltid att sta
4 med Christo i werklig forening,

5 Och utga ur lagret, hans smalek att ta,

6 Men alltid i ok med de otrogna dra;

7 Hur blodet da ofwer dig ropar!

Nu tales der altsé til en ”du”, som ganske vidst bekender sin tro pa Jesus, men hvor der sattes
et alvorligt spgrgsmalstegn ved denne omvendelse. Det er tydeligvis ikke nok at give sit bifald
til den i de forrige vers beskrevne frelse og bekende troen pa Jesus i det ydre (v. 4 linje 1-2).
Her ser vi pa den ene side tydelige, herrnhutiske treek, nar der stilles spargsmal til hjertets
forhold til Jesus og veegtlaegges en personlig betragtning af korsets begivenhed (v. 4 linje 2-6),
ligeledes ogsa blodet” navnes 2 gange (V. 4 linje 5+7). Alligevel ligner det mere en pietistisk
omvendelsesforstaelse, som kommer frem i beskrivelsen af du’ets” problem i vers 5: Man
onsker godt nok at kalde sig kristen, men man er aldrig i bibelsk forstand blevet helt
omwind” og dermed virkeligt forenet med Kristus (linje 1-4)! Derimod traekker man pa
samme ag som de vantro (linje 6), hvilket er en henvisning til 2. Kor 6,14, hvor Paulus advarer
mod at treekke pa samme hammel som de vantro. Hermed vaegtlegges ngdvendigheden af at

leve et anderledes, fromt liv som konstituerende for en sand omvendelse.

I begge vers ser vi, som beskrevet tidligere, at der bygges op frem mod den sidste linje, der
kommer som en kulmination pa versets anklagende ord. | vers 4 er der i linje 5-6 det direkte
spgrgsmal, om ikke korset og Kristus og blodet skal blive mere end bare skan poesi. Og i vers
5 finder vi i de tilsvarende linjer den skrappe anklage om at ga i ag med de ikke-troende.
Begge gange lyder det, at hvis det foregaende er tilfeldet, sa bliver den frygtelige konsekvens i
versets sidste og konkluderende linje, at ’blodet raber”. Dette billede er en henvisning til Gen

4,10 om Abels blod, der raber anklagende mod brodermorderen Kain, men jf. Hebr 12,24 kan
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det ogsa handle om Jesu blod. Da “blod” i sangen i @vrigt henviser til Kristus, er det nok bedst
at forsta linjen som en slags kombination af de to bibelsteder. Pointen bliver da, at hvis den
rette omvendelse ikke har fundet sted, sa er det Jesu blod, der rdber med samme anklagende og
demmende karakter som Abels. Denne sidste linje understreges yderligere af den nasten
ordrette gentagelse mellem de to vers, som ikke ses andre steder i hele sangen. Ud fra disse to
vers bestar omvendelsen altsd i hjertets rette indstilling til Kristus sammen med en klar
afstandtagen til det ugudelige liv. Saledes bliver det ogsa mennesket, der er den aktive i

omvendelsen.

Efter en beskrivelse i sangens 6. vers af, hvordan det sa er for den, som lever sandt forenet med

Kristus, s3 kommer i vers 7 en ny henvendelse til leseren af en noget anden karakter:

Vers 7

1 Kom fattig och rik, kom nu kall eller warm,

2 Kom, tag hér, hwad helst du behtfwer!

3 Om ock du har syndat, ar usel och arm,

4 Att synd uppa synd flodar ofwer,

5 Har nad ofwerflodar anda mycket mer;

6 Ty tank, nar dock sjalfwa Guds Son for oss ger
7 Sitt lif och sitt blod, hwad det géaller!

Efter de alvorlige ord om den sande omvendelse indbydes nu alle og enhver til at komme (linje
1-2) uanset hvor meget synd, man sa matte have (linje 3-4) — som taget ud af herrnhutismens
drejebog. Der er en klar kontrast til alvoren fra vers 4 og 5, og hvor der tidligere blev talt
meget hardt om at leve som de ikke-troende, ses synd nu ikke som en hindring for at komme til
Kristus. Vi skal ogsa bemerke sidste linje, som igen indeholder ’blod”, — men frem for at
anklage og demme den uomvendte er det nu blodets forsonende karakter, der fremhaves. | de
efterfglgende vers pensles det endnu mere ud, at uanset om man har synd svarende til tusinde
verdener (vers 8), sa forsvinder synden gennem forsoneren. Hvor omvendelsen i vers 4 og 5
lod til at have naer sammenhang med fromhedslivet, sa lader livsfarelsen slet ikke til at spille
nogen rolle her. Derimod bestar omvendelsen tilsyneladende blot i det at komme til Jesus, — og

hermed ser vi spendingen mellem to forskellige omvendelsesforstaelser!

| vers 11-14 fortsaetter samme tema, men denne gang med en mere tydelig brod mod pietismen.
Ikke nok med at der indbydes til at komme, som man er. Nu understreges det ogsa, at bade al
vores synd og alle de gode gerninger ma daekkes med naden. Allerede i vers 11 szttes en raekke

umiddelbart fromme dyder op mod rensningen i Jesu blod, og i vers 12 lyder det sa:
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Ej mindre war helighet, fromhed och dygd
An synden som flodar oss 6fwer,
Allt mésta betackas med nadenes skygd,

Allt stundlig férsoning behdfwer.

Ikke nok med at sangen indbyder enhver til at komme og fa tilgivelse for abenlyse synder. Det
understreges ogsa, at selv de menneskelige forsgg pa straeben, forsagelse (v. 11), hellighed og
fromhed i virkeligheden ogsa har brug for forsoning. Hermed afgraenses klart over for
pietismen eller andre, som vil kraeve en bestemt menneskelig fromhed, bod eller andet far
omvendelsen kan ske. Derimod afskrives ethvert forsgg pa at forbedre sig som noget, der
faktisk ogsa har brug for tilgivelse. Alligevel far vi sa i sangens vers 17-21 en beskrivelse af,
hvordan frelsen i Jesus alligevel ma fa konsekvenser for menneskelivet. Der er bare ikke tale
om noget, der giver nogen som helst fortjeneste over for Gud, men derimod en ngdvendig og

neermest automatisk konsekvens af omvendelsen og troen - her fra vers 17:

Da twingar hans karlek att halla hans bud,
Och ljufligt erfares den naden af Gud,

Att dlska i honom min nésta.

3.4.3.4: Sammenfatning

Vi far altsa to forskellige forstaelser af omvendelsen i selvsamme sang. Farst gares det klart, at
det ikke er nok at give sit bifald til leeren om Jesu dgd og opstandelse, men at en sand
omvendelse - udover at handle om hjertets forhold til Kristus - ogsa indebzrer en afstandtagen
til de ”otrogna” og dermed det verdslige liv. Omvendelsen er altsa tydeligvis noget, som
mennesket star for. Men siden indbydes alle og enhver til at komme til Jesus og modtage
frelsen uanset livsfgrelse og syndemangde. Man kan sige, at omvendelsen her stadig er en
aktiv, menneskelig handling, idet det geelder om at “komme til” Kristus. Alligevel antydes det,
at denne omvendelseshandling ikke skal forstds som noget fortjenstfuldt over for Gud, da det
understreges, at bade forsagelse, fromhed og dyd ogsa behgver forsoning. Man kunne saledes
argumentere for, at omvendelsen egentlig forstas som Guds veerk. Tilbage star altsa en

speending i forstaelsen af omvendelsen bade angdende dens indhold og dens subjekt.

4 Diskussion

De tre analyserede sange viser tydeligt, at der mildt sagt er en bredde eller spanding i
omvendelsesforstaelsen i Ahnfelts sange. Det er nu veerd at rejse et par spgrgsmal til

diskussion: Kan denne spanding i forstaelsen af omvendelse rummes i nyevangelismen? Og i

907



hvor hgj grad udger den et problem for bevaegelsen? Undervejs vil jeg ogsa argumentere for, at

de umiddelbare modsatninger ikke er sa store som ved forste gjekast.

Umiddelbart virker det jo usammenhangende, at man internt i samme sangbog finder disse
forskelle i forstaelsen af omvendelse. Selvom sangbogen som helhed kan siges at have en
nogenlunde ensrettet teologi, sa viser de analyserede sange alligevel vaesentlige brydninger:
For er omvendelsen Guds eller menneskers vark? Og er en vis mangde bod og bedring en
betingelse for omvendelsen eller ej? Det virker ganske enkelt modsatningsfyldt. Gar vi til
Rosenius selv, er det for det farste veerd at bemzrke, at flere forskere ogsa papeger bade
spaendinger og modsztninger i Rosenius’ egen forkyndelse,> hvilket far Hansen til at
konkludere, at man ikke hos ham skal lede efter et feerdigt, teologisk system.>* Derfor udger
det ikke ngdvendigvis et problem for nyevangelismen selv, at man i deres sangtradition ogsa

finder intern divergens.

Alligevel kan man ogsa argumentere for, at omvendelsesforstaelsen i Ahnfelts sange er mere
meningsfuld end som sa. Farst ma man bide merke i Bibelens betydning for bade
nyevangelismen og sangbogen. Rosenius forstod hele Bibelen som Guds Ord, hvorpa han
gnskede at bygge sin teologi,® og de mange mere eller mindre direkte skrifthenvisninger i de
analyserede sange viser ogsa Bibelens betydning for dem. Og gar vi til Bibelen, s& kan man
genfinde den samme spanding i omvendelsesforstaelsen pa tveers af de forskellige skrifter.5
@nsket om at drive bibeltro teologi kan pa den ene side ses som en indremmelse af, at man
alligevel aldrig vil kunne forene de mange teologiske stremninger internt i det bibelske
materiale. Sadan sa Ahnfelt og Rosenius dog nappe pa tingene. Tvartimod betragtede de
Bibelen som udtryk for en sammenhangende teologi — ogsa med henblik pa forstaelsen af

omvendelsen.

Spergsmalet er s, om man pa en meningsfuld made kan sammensatte de i sangbogen
tilsyneladende modsatrettede forstaelser af omvendelse? Det er i hvert fald muligt at
argumentere for det. Ganske vidst virker det uforeneligt, nar sangen ”Ack wisste du” tydeligt
taler om menneskets rolle i omvendelsen, mens sangen ”Samlingssang” lige sé tydeligt
understreger, at kun Jesus kan omvende menneskets hjerte. Man kan dog ogsa betragte det som
to forskellige perspektiver pa omvendelsen. Det farste er da et udtryk for det menneskelige
perspektiv, hvor den enkelte oplever at tage et aktivt valg og aktivt forbedre sit liv som en del

af omvendelsen, mens det andet er et udtryk for et starre perspektiv, hvor det bliver tydeligt, at

53 Hansen 1987, 299-317

5 Hansen 1987, 318

%5 Hansen 1987, 170-175

56 Se fx Fil 2,13-14, Joh 6, 37+44
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Jesus sa at sige har handlet med og gennem mennesket i omvendelsen. Pa den ene side kan
man afskrive denne argumentation med henvisning til, at sangene ikke selv italesetter det. Der
star intet sted i sangene, at ’nu handler det blot om det ene perspektiv”’ — tvaertimod fremstilles
det umiddelbart som hele sandheden. Pa den anden side stemmer denne skelnen i perspektiv
dog meget godt overens med Rosenius’ egen forstaelse. Han taler nemlig bade om det
menneskelige ”’ja” og den afggrende beslutning, samtidig med at han, lig Luther, taler om en

treelbunden vilje, hvor Gud ma gribe ind for at give muligheden for omvendelse.*’

Vi ser ogsa en umiddelbar spaending mellem de analyserede sange, nar det geelder
forbedringens” plads ift. omvendelse. Det pietistiske fokus pa det rette liv, som dels treeder
frem i ”Ack wisste du” og i fuldt flor i ”Allt i allom Kristus,” modsiges i selvsamme sang af
det herrnhutiske budskab om at komme til Jesus uanset, hvor syndig man er. Imidlertid kan det
vaere en nggle at fa fat pa fremstillingen i vers 17-21 i samme sang, hvor det fromme, kristne
liv ikke italesettes som et krav for den rette omvendelse - men derimod som en konsekvens. |
den forstand er det anderledes liv ngdvendigt for, at der kan vare sket en ret omvendelse, men
det er ikke noget, der kraeves far omvendelsen, men noget der af ngdvendighed falger efter.
Man kan indvende, at det fromme liv pa den made bliver et krav uanset, og at selvmodsigelsen
dermed star ved magt. Imidlertid svarer ovenstdende meget godt til Rosenius’ eget syn pa det
kristne liv, hvor han bade taler imod pietisternes tendens til nomisme pa den ene side og

herrnhuternes tendens til antinomisme pa den anden.®

Betragter man Ahnfelts sange forudseetningslest, er forskellene i omvendelsesforstaelsen ikke
til at komme udenom. Men undersgger man sangene pa deres egne praemisser, kan man i hvert
fald argumentere for en starre grad af sammenhangende syn end ved farste gjekast. Det er dog
ikke uden problemer at Ahnfelts sange - med sin vigtige rolle i udbredelsen af nyevangelismen
— alligevel er forholdsvis uklar pa flere punkter, og det har som minimum haft potentiale til at
have virket bade forvirring og konflikt rundt omkring i bevaegelsens mindre grupper. Omvendt
vil Ahnfelt nok selv mene, at bredden i omvendelsesforstaelsen blot repraesenterer en bibelsk

tilsvarende, og sangbogens forstaelse rummes derfor ogsa fint i nyevangelismen.

5 Konklusion

Den nyevangeliske bevegelse, der havde legpraedikanten Rosenius som omdrejningspunkt,
var altsa praeget af bade pietistiske og herrnhutiske stramninger. Det giver sig ogsa udslag i
deres omvendelsesforstaelse. P4 den ene side fremhaves den herrnhutiske tanke om, at enhver

kan komme til Jesus og finde frelse uanset forudgaende livsstil eller syndighed. P& den anden

57 Stormark 1981, 200-201
% Hansen 1987, 323-324
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side betones ogsa omvendelsens ngdvendighed, skellet mellem troende og ikke-troende samt
den naere sammenhang mellem omvendelse og et anderledes liv. Rosenius stod saledes

mellem to forskellige, teologiske fronter, hvilket var med til at forme hans syn pa omvendelse.

I sangbogen Ahnfelts sange, som var et vigtig middel for udbredelsen af den nyevangeliske
veekkelse, genfinder vi langt pa vej den forstaelse af omvendelse, som Rosenius stod for. Man
finder dog ogsa flere spandinger og umiddelbare modszatninger internt i sangbogen, hvilket
analysen af tre udvalgte sange netop viser. Her kommer det frem, at man pa den ene side kan
finde en betoning af den menneskelige handlen i omvendelsen. Den beskrives — se&rlig i sangen
”Ack wisste du (nr. 34)” - bade som aktivt at sgge Jesus og begynde at komme til ham,
ligesom der ogsa leegges op til et menneskeligt valg. Pa den anden side fortelles det, hvordan
ogsa al menneskelig fromhed og forsagelse behgver forsoning (nr. 38 vers 11-12), og hvordan
omvendelsen egentlig kun er noget, Jesus kan gare med mennesker (nr. 46.) Saledes er der en
spanding mellem den guddommelige og den menneskelige aktivitet i omvendelsen. Det
kommer ogsa til udtryk ved, at der i nogle vers leegges vaegt pa det rette, kristne liv som en del
af omvendelsen, mens der andetsteds understreges menneskets totale syndighed og behov for

frelse.

Omvendelsesforstaelsen i Ahnfelts sange er altsa tvetydig pa flere omrader. Alligevel flugter
den pa mange mader godt med nyevangelismen og Rosenius, der ogsa selv havde en
speendingsfyldt omvendelsesforstaelse, som han begrunder i Bibelens tilsvarende. Det er ogsa
muligt at argumentere for, at synet pa omvendelse i sangbogen er mere sammenhangende end
ved farste gjekast. Ser man det skiftende fokus pa hhv. guddommelig og menneskelig aktivitet
i omvendelsen som udtryk for forskellige perspektiver frem for forskellige teologier, fremstar
Ahnfelts sange i hgjere grad som ét budskab med flere facetter. Alligevel kommer man ikke
uden om, at der er potentiale for grundig forvirring og misforstaelse. Og alt efter hvilken sang,
man tager fat i, kan man fa vidt forskellige idéer om omvendelsesforstaelsen. Omvendt kan
man sige, at sangene tjener som nuancering og supplement til hinanden i en beveegelse, som

ogsa var kendetegnet af en spanding i forstaelsen pa dette punkt.

Skulle man arbejde videre med materialet, kunne det veere interessant at se pa
virkningshistorien af sangbogen eksempelvis i Danmark. Her gik Ahnfelts sange nemlig ind og
blev hovedsangbogen i de to nyevangeliske foreninger Luthersk Missionsforening og den
noget mindre Evangelisk Luthersk Missionsforening, som begge havde Ahnfelts 200 sange pa

en central plads helt frem til 1960’erne. *® Det kunne veere interessant at spore, hvad det har

%9 Kaas 2013, 163-180; Kofod-Svendsen 2018 103-123
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betydet for foreningernes leere og virke, herunder deres omvendelsesforstaelse, at de gennem

s& mange ar har haft 200 svenske ”vakkelsessange” som den primare sangskat.

6 Praesentation for ikke-specialister

| dette projekt, som er skrevet i faget kirkehistorie, gnsker jeg at undersgge en svensk sangbog
fra slutningen af 1870 erne. Sangbogen bestar af 200 forskellige sange, som er samlet og
udgivet af sangeren og praedikanten Oscar Ahnfelt, der var en del af en vaekkelsesbevagelse i
Sverige — den sékaldte “nyevangelisme”. Mere specifikt er opgavens mal at undersgge
sangbogens forstaelse af “omvendelse”. som er en proces, hvor en ikke-troende bliver kristen,

samt sammenholde den med nyevangelismens forstaelse af det samme.

Farst ger jeg rede for sangbogens oprindelse og den nyevangeliske beveegelse, hvor jeg ogsa
kommer ind pa, at nyevangelismen er preeget af serligt to teologiske stramninger fra Tyskland
ved navn pietisme og herrnhutisme. Herefter gar jeg rede for, hvordan omvendelsen forstas i

disse to strgmninger og i nyevangelismen.

| opgavens analysedel tager jeg sa fat pa sangbogen, hvor jeg analyserer 3 udvalgte sange.
Undervejs bliver det tydeligt, at disse sange umiddelbart indeholder forskellige syn pa
omvendelse, som ogsa kan spores tilbage til de farnavnte teologiske stremninger. Der er
saledes forskel pa sangenes fremstilling af, om omvendelsen er noget, mennesker beslutter sig
for, eller noget Gud ger med mennesker. Der er ogsa umiddelbart forskel pa, om omvendelsen
forudsaetter en &ndret livsstil eller indstilling, eller om man kan komme til Gud og blive frelst
uanset livsstil og livssituation. Tanken om, at noget gar forud for den rette omvendelse, er
hentet fra pietismen, mens tanken om, at man kan komme til Gud, som man er, er hentet fra

herrnhutismen.

I min diskussion argumenterer jeg for, at sangbogens omvendelsesforstaelse alligevel ikke er
sd modsatrettet, som den farst ser ud. Spgrgsmalet om hvorvidt omvendelsen er noget Gud
eller mennesker gar, kan siges at handle om, hvilket perspektiv man ser det fra. Og alle de
analyserede sange er enige om, at en &ndret livsstil er en ngdvendig konsekvens af en sand

omvendelse, og i den forstand hanger omvendelse og livsstil sammen.
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Konklusionen pa opgaven er, at selvom det ligner, at sangbogen indeholder forskellige syn pa
omvendelse, kan sangene ses som forskellige aspekter af det grundleeggende samme syn.
Selvom der i sangenes forskellige betoninger kan vaere grobund for misforstaelser, sa
konkluderer jeg, at sangbogens omvendelsesforstaelse overordnet set stemmer overens med

nyevangelismens.
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